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| Einleitung

.Jedermann hat Anspruch auf Gedanken-, Gewissens- und Religionsfreiheit;
dieses Recht umfafit die Freiheit des einzelnen zum Wechsel der Religion oder
der Weltanschauung sowie die Freiheit, seine Religion oder Weltanschauung
einzeln oder in Gemeinschaft mit anderen 6ffentlich oder privat, durch Got-
tesdienst, Unterricht, Andachten und Beachtung religidser Gebréuche auszu-
Uben.”

Durch die 1950 verabschiedete und 1953 in Kraft getretene europdische Menschen-
rechtskonvention des Europarates ist das Recht auf Religionsfreiheit gesichert, den-
noch kommt es aktuell beim Bau von neuen Moscheen zu Anfeindungen gegenUber
dem Islam. Im Mittelpunkt dieser Konflikte steht in den meisten Fallen das Minarett, da
es das sichtbarste Element der Moschee ist und die Prasenz des Islam in einer Stadt
offenbart.

Der Prophet Mohammed versammelte im 7. Jahrhundert die Glaubigen in ei-
nem ummavuerten Hof zum gemeinsamen Gebet. Die Prophetenmoschee besaf3 noch
kein Minarett, deshalb wurde von einer erhdhten Plattform oder vom Dach des Hauses
zum Gebet gerufen. Erst spdter erhielt die Moschee einen eigenen Baukorper, der diese
akustische Funktion Ubernahm. Das Minarett ist der an die Moschee angestellte Turm,
von dem der Muezzin zum Gebet ruft.? Trotz dessen eigentlich untergeordneter Funk-
tion im Gebd&udekomplex der Moschee, kommt diesem eine wichtige Rolle zu. Aufgrund
der grofien Dimensionen und der damit verbundenen Sichtbarkeit in der Stadt wird oft
dem Minarett eine stdrkere Bedeutung beigemessen als der Moschee selbst.

Mit der Errichtung einer Moschee mit Minarett in Europa wird die Présenz des
Islam in einem nicht muslimisch gepragten Kontext deutlich spUrbar. Das Minarett ist
das auffalligste Element der Moschee und wird aufgrund seiner Dimensionen, seines
spezifischen Erscheinungsbildes und vor allem aufgrund des Gebetsrufes vielfach als

T Artikel 9 (1) der Europaischen Menschenrechtskonvention, Gedankenfreiheit, Gewissensfrei-
heit, Religonsfreiheit.
2Vgl. Schmitt 2003, 42.
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exotischer Fremdkorper im europdischen Kontext wahrgenommen. Mit der Errichtung
einer reprasentativen Moschee mit Minarett wird die gewohnte Umgebung veréndert.
Eine solche Veranderung kann Angste und Vorurteile gegeniber dem Islam ausldsen.
Diese Emotionen und Einstellungen tragen dazu bel, dass trotz dem den muslimischen
Glaubigen zustehenden Recht auf die Errichtung von Moscheen und von Raumen for
die Gemeindearbeit bei der Errichtung von Moscheeneubauten mit Minaretten Konflik-
te und Debatten entstehen. Vor allem das Minarett steht im Fokus der Anfeindungen.

I.1 Forschungsfrage und Ziel

Die gegenstandliche Masterarbeit beschaftigt sich mit der Frage, warum dem Minarett
in Diskussionen um die Errichtung von Moscheen im europdischen Kontext am meisten
Bedeutung beigemessen wird und dieser eigentlich der Moschee untergeordnete Bau-
teil zur Projektionsfléiche ausgetragener Konflikte um den Islam wird. Primdar betrifft die
Fragestellung die Bedeutung und den Symbolgehalt des Minaretts im europdischen
Kontext. DarUber hinaus soll diese Arbeit Aufschluss darUber geben, welche Inhalte der
Problemfelder und Argumente, die den Konflikten um die Errichtung von Moscheeneu-

bauten zugrunde liegen, auf das Minarett projiziert werden.

Im ersten Teil dieser Arbeit sollen vor allem die Entwicklung der Moscheearchitektur
seit den Anfdangen des Islam sowie die Geschichte des Islam und der Moscheen in
Europa einer ndheren Betrachtung unterzogen werden. Vor der Auseinandersetzung
mit der Entwicklung der Moscheearchitektur soll zuerst auf den Orientalismus einge-
gangen werden, um zu verstehen, wie dieser das westliche Denken Uber den Orient
und die Kultur des Isam beeinflusst. Es soll die Hervorstellung der eigenen westlichen
Kultur gegenUber der als exotisch geltenden Kultur des Orients néher betrachtet wer-
den. In diesem Zusammenhang soll besonders darauf eingegangen werden, wie der
Orientalismus die Architektur europdischer Moscheen sowie die Konflikte um deren
Errichtung beeinflusst.

Um die Rolle des Minaretts in den Konflikten um den Islam zu verstehen, wird
zuerst die Entstehung der Moschee und die damit verbundene Geschichte des Islam
dargelegt, von der ersten Prophetenmoschee in Medina Uber die von den arabischen
Nomadenvolkern eroberten Regionen von Nordafrika Uber das Osmanische Reich bis

14|



nach Persien. In all diesen Regionen wurde die Urmoschee des Propheten rezipiert und
mit regionalen Bautechniken und Materialien adaptiert. Mit Blick auf die Geschichte des
Islam soll die Funktion und die Bedeutung der Moschee in ihren Einzelteilen betrachtet
und verstanden werden. Durch die genauere Betrachtung soll herausgefunden werden,
wie das Minarett in der Geschichte des Islam zu einem so wichtigen Bestandteil der
Moschee wurde, obwohl ihm fur die reine Grundfunktion, dem gemeinsamen Gebet,
nur eine geringe Rolle zukommt.

In einem weiteren Abschnitt soll auch die Geschichte des Islam und die Rolle der
Moschee sowie des Minaretts in Europa betrachtet werden, um zu verstehen, wieso das
Minarett zum Mittelpunkt von Debatten um den Bau von Moscheen wird. Angesichts
der grofien Aufmerksamkeit, die dem Minarett zuteilwird, soll mithilfe der Semiotik die
aktuelle Bedeutung und der Symbolgehalt des Minaretts im europdischen Kontext ver-
standen werden. Denn es stellt sich die Frage, wie ein Bauelement, welches sich erst
mit der Geschichte des Islam entwickelt hat und nur ein untergeordneter Bestandtell
der Moschee ist, zu einem der bedeutendsten &sthetischen Elemente des islamischen
Gebetshauses werden kann.

In weiterer Folge soll im zweiten Teil dieser Arbeit die Analyse dreier Case Stu-
dies - die Minarett-Initiative der Schweiz sowie die DITIB-Moschee in Kéln und das
Islamische Kulturzentrum in Graz - die den Moscheekonflikten zugrundeliegenden
Probleme und Argumente aufzeigen. Anhand dieser Problemfelder sollen im dritten
Teil dieser Arbeit hinsichtlich der Architektur und den Standorten neuer Moscheen mit
Minarett entsprechende Uberlegungen angestellt werden, welche in einem Leitfaden
resultieren sollen. Bevor diese Konfliktfelder einer moglichen Losung zugefUhrt wer-
den, sollen der rechtliche Rahmen beziehungsweise die jeweiligen Gesetzte den Aus-
gangspunkt dieses Leitfadens bilden, welcher zu berUcksichtigenden Aspekte und eine
moglichen Vorgangsweise aufzeigen soll. Aufgrund der Gesetzeslage, abhéngig vom
jeweiligen Standort, wird bereits vor dem Beginn der Errichtung von Moscheen mit
Minarett das Fundament fur den Entwurf dieser definiert. Angesichts fehlender Hilfe-
stellungen und Handlungsempfehlungen betreffend die Form und die stédtebaulichen
Aspekte von Moscheeneubauten mit Minarett soll der in dieser Arbeit generierte Leit-
faden zukUnftigen Planerinnen und Planern dabei helfen, mit dieser wichtigen Bauauf-
gabe, eine Moschee mit Minarett im europdischen Kontext, sensibel umzugehen. Es
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sollen entsprechende Aspekte aufgezeigt werden, die dabei helfen sollen, bei kinftigen
Moscheebauprojekten fUr mehr Akzeptanz unter der Bevolkerung zu sorgen und mog-
liche Konflikte betreffend die Errichtung der Moschee zu mindern, zu I6sen beziehungs-
weise praventiv zu vermeiden. Dabei soll sich vom klassischen Bild der Moschee mit
Minarett geldst und eine innovative und zeitgemdafie Interpretation einer europdischen
Moschee erzielt werden, welche sich in den jeweiligen Kontext integriert.

1.2 Forschungsstand

Zu den Bedeutungen und den Interpretationen des Minaretts und zur Entstehung der
Konflikte um die Errichtung von Moscheeneubauten im europdischen Kontext soll fol-
gender Abriss einen Uberblick Uber den aktuellen Forschungsstand schaffen:

In seinem Artikel The Minaret - The symbol of faith and power (2002) schreibt
Jonathan M. Bloom, dass das Minarett neben der Kuppel der charakteristischste Bau-
korper der islamischen Architektur ist, und der Gebetsruf des Muezzins so typisch fur
die Stadte wie Kairo oder Istanbul ist, wie der Klang des Glockenlgutens in Rom. Das
Minarett wurde zum markantesten Abbild des Islam und dient als Symbol, um sich auf
die Muslimische Welt und den Islam zu beziehen?

Laut Lenzins kurzem Abriss Uber die Entstehungsgeschichte des Minaretts aus
Eine muslimische Perspektive auf die Minarett-Diskussion und das Zusammenleben in
der Schweiz von morgen (2009), existieren Interpretationen, dass mit der Errichtung
des Minaretts ein Erkennungszeichen fur den Islam erschaffen werden sollte. DarUber
hinaus wollten die islamischen Baumeister beweisen, dass sie zu Ahnlichem in der Lage
waren, wie die Baumeister der westlichen Architektur. Runde Minarette sollen sich von
den Siegessaulen des romischen und byzantinischen Reiches ableiten lassen, wogegen
sich Minarette mit quadratischen oder rechteckigen Grundriss von den KirchtUrmen
des Christentums oder von WachtUrmen beeinflussen lie3en* Der Bau eines Minaretts
neben dem Gebetsraum wurde fUr die Moschee als Gebd&udetypus kanonisch, jedoch
lief3en sich Form und Aussehen von den unterschiedlichen geographischen Gegeben-
heiten und den regional vorhandenen Baustilen und Materialien beeinflussen. Somit
sind laut Lenzin die Entstehungsgeschichte und die Herleitung der optischen Erschei-

*Vgl. Bloom 2002, 26-35.
“Vgl. Lenzin 2009, 49.
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nung einigermafen klar, doch bestehen Licken im Wissen, um die Hintergrinde von
den Motiven und den Zweck Minarette zu errichten.

Neben der akustischen Funktion, die Glaubigen zum Gebet zu rufen, und der
Funktion als Orientierungspunkt in der Stadt, diente das Minarett bzw. die Minarette
der Osmanischen Kuppelmoschee zur Zurschaustellung der Macht der Sultane. Dieser
Herrschafts- und Machtanspruch wird auch heute noch mit dem Minarett und dem
Islam assoziiert. Laut Lienemanns Artikel Argumente fir ein Minarett-Verbot? geht es
den Menschen primdar nicht um den Bau des Minaretts an sich, sondern eher um die
symbolische Bedeutung des Minaretts als Ausdruck des Macht- und Herrschaftsan-
spruches des Islam. Diese Annahme ist fir viele Menschen mehr als befremdlich, denn
der Bau eines Minaretts reicht laut Lienemann selbst unter Voraussetzung einer lebhaf-
ten politischen Fantasie nicht aus, um irgendeine Art der Machtergreifung auszuUben.

In Blooms Artikel The Minaret - Symbol of faith and powerlegt er dar, dass auf-
grund der wachsenden Stadte, den damit verbunden steigenden Verkehrsaufkommen
und die davon ausgehenden Larmimmissionen das Minarett jedoch mehr und mehr
seine akustische Funktion verliert. Mit der Installation eines Lautsprechers entstehen
neue rechtliche Probleme. Aus diesem Grund wird der Gebetsruf von digitalen Alarm-
systemen abgeldst. Dadurch verliert das Minarett seine akustische Funktion. Trotz der
unsicheren Zukunft der Minarette, werden diese weiterhin errichtet und dienen trotz
Verlustes des akustischen Gebetsrufes als stilles aber visuell machtiges Symbol.

In der Aufsatzsammlung Streit um das Minarett (2009), von Tanner heraus-
gegeben, wird sich bei der Ablehnung des Minaretts oft auf die Andersartigkeit der
Kultur und des Aussehens bezogen. Vor allem die Angst einer Uberfremdung seiner
gewohnten Umwelt steht im Vordergrund. Doch in einer pluralen Gesellschaft finden
sich Menschen unterschiedlicher Religion, Herkunft, Kultur und Alters wieder. Dadurch
ergibt sich eine Gesellschaft mit unterschiedlichen religidbsen Lebensorientierungen und
Weltbildern. Durch das Annehmen einer gewissen Lebensorientierung kommt parallel
auch immer eine Abgrenzung gegenUber anderen Mustern.” Doch ist es heute noch
moglich, in einer pluralistischen Gesellschaft an seiner gewohnten Umgebung festzu-

> Vgl. Lienemann 2009, 133.
¢ Vgl. Lienemann 2009, 133.
" Vgl. Mathwig 2009, 174.
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halten. Eine heterogene Gesellschaft bedarf doch einer heterogenen Umgebung.

Als Fazit der Literaturrecherche kann festgehalten werden, dass das Minarett
das Symbol des Islam im Westen ist. Trotz seiner untergeordneten Rolle im Moschee-
komplex, wird das Minarett sowohl von Musliminnen und Muslimen wie auch von Nicht-
Musliminnen und -Muslimen mit dem Islam assoziiert. Es gibt keinen Zweifel daran,
dass das Minarett eine grofie symbolische Bedeutung fur den Islam hat. Aufgrund der
Rolle des Minaretts im Osmanischen Reich zur Zurschaustellung der Macht fohrt der
Neubau von Moscheen mit Minaretten oft zu Angsten der Uberfremdung. Doch ist die
Représentation von Macht nicht die primare Rolle des Minaretts und hat sich diese
Funktion nur auf das geographische Gebiet des osmanischen Reiches beschrankt. Wie
bereits oben erwadhnt, scheint es sehr unwahrscheinlich, dass der Bau eines Minaretts
ausreicht, um irgendeine Art der Machtergreifung auszuUben und erscheint eine sol-
che Vorstellung nicht nachvollziehbar. Durch das Wachsen der Stédte und der damit
verbundenen ansteigenden Larmimmissionen geht auch die akustische Funktion des
Minaretts verloren. Somit muss es weitere Interpretationen und Assoziation mit dem
Minarett und dem Islam im Allgemeinen geben, die solche Vorurteile und Angste in den
Menschen ausldsen. Diese werden in der oben erwdhnten Literatur jedoch nicht dar-
gelegt.

In Moscheen in Deutschland - Konflikte um ihre Errichtung und Nutzung (2003)
hat Schmitt bereits anhand diverser Fallstudien die Problemfelder und Argumenta-
tionsstrénge bei Moscheebaukonflikten analysiert, zusammengefasst und dahinge-
hend Handlungsempfehlungen aufgelistet. Dabei hat Schmitt sich jedoch Uberwie-
gend auf die gesellschaftlichen, ethnisch-kulturellen und religionsbezogenen Aspekte
bei Moschee-Konflikten konzentriert. ® Stadtebauliche Aspekte wurden zwar ebenfalls
behandelt, diese stellen jedoch nur einen kleinen Teil seiner Arbeit dar. Bei seiner Hand-
lungsempfehlung zur Losung beziehungsweise zur Prévention von Moschee-Konflik-
ten nennt Schmitt vor allem Aufklérung und eine entsprechende Bildung zur Akzeptanz
unterschiedlicher Kulturen als Mafinahmen for eine differenzierte Sicht auf die gesell-
schaftliche Wirklichkeit. Insbesondere eine Vernetzung aller Kulturen und interreligidse
Dialoge hat Schmitt als Moglichkeiten genannt.” Zum Teill wurde auch die stadtebau-

& Vgl. Schmitt 2003, 90.
? Vgl. ebda, 362.
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liche Perspektive angesprochen. Die Moschee sollte an einem fur ein Sakralgeb&ude
entsprechenden Standort unter BerUcksichtigung der Interessen der Anwohnerschaft
errichtet werden.® Detailliertere Aussagen zur Standortsuche beziehungsweise zur
Umsetzung der Moschee wurden nicht gemacht.

Laut Welzbachers" Europas Moscheen - Islamische Architektur im Autbruch
(2017) werden die Diskussionen um die Errichtung von Moscheen seit den 2000er Jah-
ren auch vermehrt von rechtspopulistischen Gruppierungen verwendet, um allgemeine
Debatten gegen den Islam zu fUhren. DarUber hinaus wird das europdische Bild stark
von den Klischees Uber Morgenland und Abendland beeinflusst. Teilweise herrscht noch
immer eine exotisch-mdarchenhafte Vorstellung der islamischen Architektur und insbe-
sondere der Moschee. Bei neuerrichteten Moscheen im europdischen Kontext wird sich
immer wieder am selben Formenrepertoire, Kuppel und Minarett, bedient. Dies I&sst
sich zum einen von den exotisch-romantischen Vorstellungen Uber den Orient ableiten
und zum anderen aus den Winschen der Musliminnen und Muslime. Diese winschen
sich bewusst eine historische Architektur aus ihren Herkunftsléndern, doch wird dies
haufig als rockwartsgewandt interpretiert und unterstUtzt ein exotisches Erscheinungs-
bild. Statt der Kopie historischer Vorbilder bietet der Moscheebau in Europa die Chance
sowohl fur die Gesellschaft als auch fur die Stadtentwicklung. Durch die Kombination
unterschiedlicher Nutzungen, wie Religion, Bildung und Freizeit, kann ein Ort geschaf-
fen werden, der als eigenstandiger Stadtbaustein in ein Quartier hineinwirken und den
Zusammenhalt der Bevolkerung starken kann. Welzbacher sieht die Verantwortung
bei der Mehrheitsgesellschaft, um die Musliminnen und Muslime in Europa zu unterstUt-
zen und geeignete Rahmenbedingungen fur den Neubau von Moscheen zu schaffen.
In Europas Moscheen - Islamische Architektur im Aufbruch (2017) bietet Welzbacher
zwar einen Uberblick Uber die Faktoren, welche den Moscheebau beeinflussen und
eine Auswahl an zeitgemdafien und innovativen Moscheeprojekten, doch werden keine
Losungen oder Anregungen fur kiinftige Moscheeprojekte geboten.

Vgl ebda., 369.
Vgl Welzbacher 2017.
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1.3 Ausblick auf die Untersuchung

In den Artikeln und Aufsatzen um die Konflikte von Moscheeneubaten sowie um
das Minarett und seine Symbolik werden die Probleme und Argumentationsstrange
zwar erfasst und definiert, doch erfolgen Ldsungsansatze Uberwiegend aus religio-
ser, kultureller und gesellschaftlicher Perspektive. Es wird zwar die Problematik um die
Moscheearchitektur und das Rezipieren traditioneller Moscheetypen und Elemen-
te erkannt, doch werden kaum Hilfestellungen hinsichtlich der Architektur oder des
Standortes neuer Moscheen angeboten. Uberwiegend werden Mafnahmen, wie inter-
religiose Dialoge und Aufklérung genannt. In aktuellen Beispielen wurden Mediationen
zur Konfliktlbsung herangezogen. Das Ergebnis dieser Mediationen war jedoch haufig
das Nachgeben der Moscheevereine unter mehr oder weniger sanftem Druck der Poli-
tik, der Medien, wie auch der Offentlichkeit. Die Moscheevereine verzichten eher auf
das Minarett oder reduzieren die Dimensionen dieser auf ein Minimum, um maoglichen
Verzdgerungen und Anfeindungen in den Medien aus dem Weg zu gehen. Ahnliches
geschah bei den Moscheen in Linz und in Bad Véslau, dort wurde auf das Minarett ver-
zichtet beziehungsweise dessen Dimensionen so reduziert, dass sie von auf3en kaum
sichtbar sind. Somit scheint eine Moschee ohne Minarett akzeptabel, mit Minarett wird
diese jedoch zu einem Storfaktor”

Vor allem das Minarett wird in den Konflikten um die Errichtung einer neuen
Moschee zur Projektionsfléiche dieser Debatte. In der oben genannten Literatur wird
zwar auf die Problematik der Sichtbarkeit des Minaretts eingegangen und die Symbolik
des Minaretts erkannt, jedoch nicht wirklich vertieft. Der Zweck und die Motive des Mi-
naretts scheinen mit der Zeit verloren gegangen zu sein. Somit muss das Minarett heute
eine andere Bedeutung innehaben, sowohl! fur Musliminnen und Muslime wie auch fir
Nicht-Musliminnen und -Muslime. Diese LUcke im Wissen Uber die tiefere Bedeutung
des Minaretts in der Gegenwart mochte ich in der folgenden Arbeit zu schlieflen ver-
suchen. Gleichzeitig soll aufgrund des Fehlens von Losungsansatzen hinsichtlich stad-
tebaulicher und architektonischer Aspekte in den Moscheekonflikten eine Hilfestellung
angeboten werden, welche die Errichtung von Moscheen mit Minarett im europdischen
Kontext erleichtern soll. Zusatzlich zu interreligivsen Veranstaltungen und Dialogen soll

2\Vgl. Furlinger 2015, 66.
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anhand der in dieser Arbeit angestellten Uberlegungen und aufgelisteten Aspekten,
welche sich Uberwiegend auf die Form und den Standort von Moscheen und Minaret-
ten beziehen, eine Architektur entstehen, welche die Anforderungen des europdischen
Kontextes und einer pluralen Gesellschaft entspricht und auch widerspiegelt.

Einleitung | 21






Teil |






2. Orientalismus und
Furopas Moscheen

Die Debatten um die Errichtung neuer Moscheen mit Minarett in Europa héngen grof3-
tenteils mit der Sichtbarkeit dieser zusammen. Einerseits wird sich bei Moscheeneu-
bauten ein orientalisches Erscheinungsbild gewlUnscht und andererseits wird dieses
abgelehnt. Die Erwartungen an die Gestaltung von Moscheen und auch von Minaret-
ten sind stark vom Orientalismus, der weit ins 19. Jahrhundert zurUckreicht, gepragt.
Orientalismus gehort zur Identitétsabgrenzung des Individuums, so wie sich im Ori-
entdiskurs gegenUber der Kultur des Orients abgegrenzt wurde, wird sich auch heute
noch gegenUber fremden Kulturen abgegrenzt. Diese Abgrenzung und die Selbstauf-
wertung gegeniber Anderen beziehungsweise Fremden beeinflusst auch heute noch
Einstellungen und Haltungen gegentber anderen Kulturen, wie auch der Religion des
Islam, welche noch immer stark mit dem Orient assoziiert wird. Im folgenden Kapi-
tel soll anhand des Orientalismus erklart werden, wie dieser die westliche Vorstellung
wie auch die Vorstellungen der Musliminnen und Muslime von einer europdischen Mo-
scheearchitektur beeinflusst hat.

Der Begriff Orientalismus wurde 1978 von Edward W. Said® gepragt und wird
haufig auch im Zusammenhang mit postkolonialen Theorien genannt. Der Orientalis-
mus beschreibt und kritisiert die Bilder des Orients, welche die Wissenschaft und die
Kunst des Westens hervorgebracht hat, insbesondere geht es um die westliche Konst-
ruktion des Orients beziehungsweise des nichtwestlichen Anderen. Es ist die Idee eines
Fremdbildes, welche den Orient durch westliches Denken zum Gegensatz des Westens
macht Dieses europtisch konstruierte Bild des Orients, dient der Selbstaufwertung
des Westens und der Bewertung des nicht europdischen ,Anderen®. Der Orientalismus
ist eine besondere Ausprdgung der Abgrenzungsphdnomene, welche zur Konstruktion
der Identitat dienen.®

B Der Orient ist die Konstruktion des Westens und dient dem Okzident sich gegentber dem
Orient abzugrenzen und seine Identitét zu definieren. Orientalismus ist im Denken des Wes-
tens verankert und dient zur Selbstaufwertung gegentber dem Orient und l&sst sich auf das
Machtverhdltnis zwischen Westen und Osten zurUckfUhren.

Vgl Schmidinger 2009, 1.

B Vgl. Heiss 2011, 319.
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2.1 Die europdische Auseinandersetzung mit dem Orient

Im 19. Jahrhundert lassen sich vor allem drei Tendenzen gegentber dem Orient aus-
machen.

1. Die kolonialistische Herrschaft Uber den Orient und die damit verbundene Un-
terdriockung anderer Kulturen.

2. Die Romantisierung des Exotischen, diese passiert vor allem in den romanti-
schen Darstellungen der Orientfantasien des Harems, Oasen und den Bauch-
tGnzerinnen.

3. Des Weiteren manifestierte sich das Studium des Orients, in dem die Epochen
und die Geschichte des Orients gelehrt und studiert wurden.

Das eine schlief3t das andere nicht aus, eher ergénzen sich die oben genannten Ten-
denzen, als dass sie sich widersprechen.®

,Das Fremde war immer schon das MerkwUrdige gewesen, nun aber begeis-
terte man sich for das Allermerkwirdigste.™”

Der romantische Exotismus war nicht nur Ergebnis der Machtbeziehungen zwischen
Abendland und Morgenland, sondern entwickelte sich aus der Weiterentwicklung des
westlichen Empfindens. Diese Romantisierung entsprang nicht nur dem Gefallen an
der Fremdartigkeit, auch war es der Reiz etwas Besonderes hervorzuheben, etwas
das einem sofort ins Auge sticht. Mit der Beliebtheit der bildhaften Darstellung der ro-
mantischen Orientfantasien kam auch der Aufschwung der Orientalistik und der Aus-
einandersetzung mit der grofden Orientfrage. Die farbenfrohen Bilder der Maler, welche
die romantischen Orientfantasien in den préchtigsten Farben wiedergeben, stellen vor
allem brutale muslimische Kémpfer mit Schwert, die unter der Flagge des Halbmon-
des kémpfen, und die orientalischen Bauchténzerinnen in den Haremsfantasien dar,
ahnlich Abb. Tund Abb. 2. Selbst wenn Reisende aus dem Westen in den Osten kamen,
erwarteten sie den Orient so vorzufinden, wie sie diesen auf den farbenfrohen romanti-
sierten Darstellungen gesehen haben und nicht so wie sie diesen in der Realitét wieder-
finden.”® In der westlichen Vorstellung wurde das Bild des Orients als Ort der Exotik und

6 \Vgl. Haarmann 1995, 269.
7 Ebda. 1995, 270.
®Vgl. ebda, 270f.
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der Bedrohung pragend. Dieser wird im Gegensatz zum Westen, welcher als Tréiger der
Zivilisation galt, haufig mit Gewalt und Sexualitét assoziiert.

Abb. 1: Adolf Schreyer, Arobischer Krieger, Abb. 2: Paul Louis Bouchard, Les Almées, 1893.
19. Jahrhundert.
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2.2 Der Orient als Kulturraum

,Die Einheit der Arabischen Welt oder sogar des gesamten Islamischen Ori-
ents wird von den zugehorigen Landern selbst immer wieder beschworen,
und auch im Westen wird der Orient oftmals als ein Kulturraum oder gar als
irgendwie abgrenzbarer ,Kulturerdteill” betrachtet, aber letztlich beruhen alle
diese Vereinheitlichungen auf einer Fiktion.”

Der Orient ist eine homogene geographische Einheit. Wie in Abb. 3 gezeigt, erstreckt
sich der Orient Uber die zwei Kontinente Asien und Afrika. Vor allem Persien, Arabien,
das Osmanische Reich und die nordafrikanischen Lander wie Agypten und der Magh-
reb gehorten zum Orient. Teilweise wurden auch Lander, wie China, Japan und Indien,
wie auch der gesamte Kontinent Afrika zum Orient gezahlt. Diese Einheit ist ein durch
die Kultur gepragter Erdteil, ein Kulturerdteil. Dabei stehen klimatische Verhdltnisse des
altweltlichen Trockengurtels und die Verbreitung des frihen Islam im Vordergrund.?®
Somit ist der Orient die Verr&umlichung einer kollektiven Kultur auf ein bestimmtes
Gebiet?

,Der Orient ist hervorragend geeignet zur Darlegung der Bedeutung, die der

Gesellschaft im Rahmen geographischer Betrachtung zukommt; denn hier

liegen die Zusammenhdnge zwischen Gesellungstypen, Lebensformen und
landwirtschaftlich-lebensréumlichen Einheiten besonders klar zutage.*??

Trotz der sprachlichen Vielfalt und der historischen, kulturellen und wirtschaftsgeogra-
phischen Diversitat wird in wissenschaftlichen Arbeiten weiterhin vom Orient als For-
schungsraum gesprochen.?

© Moller-Mahn 2006, 45.
20 \V/gl. Escher 2011, 130.

21 Vgl. Said 1978, 12.

2?2 Bobek 1950, 193.

2 \Vgl. Bauriedl 2007, 138.
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Abb. 3: Das Konzept der Kulturerdteile im 20. Jahrhundert, nach dem Entwurf von Jurgen Nerwig.

2.3 Edward Saids Orientalism

Erst Uber die intellektuelle Abgrenzung und die Konstruktion des Anderen konnte sich
das europdische Selbst und die westliche Kultur definieren. Somit ergibt sich eine Un-
terscheidung zwischen Orient und Okzident.*

1978 erschien Edward Saids umstrittene Studie Orientalism, welche schnell zu ei-
nem kulturwissenschaftlichen “Klassiker” avancierte. Das Buch gilt als Grundungswerk
der postkolonialen Theorien.?> Nach Said soll Europa seit der Antike, besonders die Ko-
lonialmachte England und Frankreich im 19. Jahrhundert, den Orient durch selbst-re-
ferenzielles Wissen nach ihrem Gegenbild erschaffen haben.? Nach Said ist der Orient
eine Begleiterscheinung des europdischen Kolonialismus. Der Orient verkdrpert das

Vgl Said 1978, 28.
Vgl Wiedemann 2012.
% \/gl. Schabler 2011, 284f,
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passive, unterlegene und zu beherrschende ,Andere” Europas. Die Orientalisten kons-
truierten den Westen als rational, geordnet und modern, der Osten hingegen wurde
als irrational, chaotisch, traditionell und fanatisch religids gesehen. Die koloniale Form
des Orientalismus ist ein alles dominierender Diskurs, den sich kein Europder entziehen
kann.?” Erst durch die intellektuelle Abgrenzung dieses erfunden Orients, konnte sich die
westliche Kultur und ihre Identitat konstruieren.?® Orientalismus ist auch ein westlicher
Stil, den Orient zu beherrschen, zu gestalten und zu unterdricken und war dadurch
schon immer mit Herrschaftstheorien verwoben.? Laut Said soll die Konstruktion des
Orients und des Okzidents seinen Ursprung in der kolonialen Herrschaft und in den
Machtverhaltnissen zwischen Ost und West finden. Auf Machtpolitischer Ebene ist der
Orient dem Westen unterlegen.®® So schreibt Said:

,Der imaginare Charakter des Orients ist Ergebnis und Stitze eines hegemo-
nialen Macht- und Herrschaftsverhdltnisses.

2.4 Kritische Auseinandersetzung mit Saids Orientalism

Das Buch Orientalism ist bis heute ein viel diskutiertes Buch. In weiterer Literatur wur-
den Lucken der Primarliteratur geschlossen und auf umstrittene Aussagen Saids ein-
gegangen, dennoch war es das erste Buch, welches diese postkoloniale Konstruktion
des ,Fremden® aufgearbeitet hat und in vielen Zusammenh&ngen auch heute noch
zitiert wird. Orientalismus entstand nicht nur aufgrund kolonialer Herrschaftsstrukturen
und Machtverhdaltnisse, auch ist die Abgrenzung gegentber einer fremden Kultur, um
die eigene zu begreifen, Teil der westlichen Identitatsfindung. Said beschrankt sich nur
auf den arabisch-islamischen Orient und l&sst die anderen Bereiche des Orients, wie
Indien oder die ost- und sudostasiatischen Lander, weitestgehend unbeachtet? Die
Entstehung des Orientalismus steht nicht unmittelbar mit Herrschaftsstrukturen im Zu-

27Vgl. Said 1978, 12.

% \Vgl. Wiedemann 2012.
22 \Vgl. Said 1978, 12.

39 Vgl. Schabler 2011, 2841,
1 Said 1978, 15.

32 Vgl Wiedemann 2012,
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sammenhang. Seit Ende des 18. Jahrhunderts steht dieser jedoch politisch, intellektuell,
kulturell und moralisch unter dem Einfluss eines ungleichen Machtverhdltnisses. Dieses
entsprang nicht reiner Fantasie, sondern aus einem imperialen Stil, den Orient zu do-
minieren.>
Laut Said ist Orientalismus Teil westlicher Identitdtsfindung, dazu gehort die
verzerrte Darstellung des Anderen und die Zurschaustellung von Machtverhdltnissen.
Vom syrischen Philosophen Sadig al-‘Azm kam jedoch die Kritik, dass die verzerrte
Darstellung fremder beziehungsweiser anderer Kulturen und ihre Einordnung in Sche-
mata der eigenen Kultur kein spezifisches Merkmal des Westens sei** Bei der Beur-
teilung der Eigenschaften einer fremden Kultur, werden diese haufig aufgrund einer
subjektiven Wahrnehmung reduziert. Es entstehen konstruierte Unterschiede, welche
meist mit Wertungen verbunden werden. Somit werden andere h&ufig ab- und die
eigene Gruppe aufgewertet.®
,Dass Identitat durch Abgrenzung hergestellt wird und mithin das Andere im-
mer schon konstitutiv fOr das Eigene ist, ist schlief3lich ein allgemeines Phano-

men bei Prozessen kollektiver Identitatsbildung und keineswegs ein europdi-
sches Spezifikum.*¢

Orientalismus stellt ein spezielles Beispiel der Abgrenzung dar. Dies entspricht jedoch
einer Grundhaltung, die Menschen einnehmen, wenn diese mit etwas Fremdem kon-
frontiert werden. Diese Haltung dient als Hilfestellung, um das Fremde beurteilen und
einordnen zu kdnnen und seine eigene Identitat definieren zu kdnnen. Diese Grund-
haltung wird jedoch nicht nur von der westlichen Bevolkerung eingenommen, sondern
gehort zur allgemeinen Identitétsbildung.®”

,Bei der Wahrnehmung von Menschen als »Andere« ist es Uberdies beinahe

unmoglich, von den Vorgaben der eigenen Gesellschaft abzusehen, so daf3

bei der Konstruktion von »Anderen« immer das Eigene einen bevorzugten
Ausgangspunkt bietet.”8

3 Vgl. Kramer 2011, 32.
Vgl Schabler 2011, 286.
% Vgl. Heiss 2011, 320.

6 Wiedemann 2012, 6.

3 Vgl. Heiss 2011,320.

% Ebda, 320.
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2.5 Auto-Orientalisierung

Der Orientalismus des 18. und 19. Jahrhunderts war stark von kolonialistischen Herr-
schaftsstrukturen und Machtverhdltnissen beeinflusst. AnschlieBend kam es zur Uber-
gangsphase vom Kolonialismus in eine postkoloniale Situation, in der sich die nunmehr
unabhdngigen Staaten zu mittlerweile wirtschaftlich und politisch erfolgreichen Lander
entwickelt haben. Diese Staaten wollen dem Westen jedoch dadurch nichts Jbeweisen®,
sondern besitzen nunmehr lediglich ein starkes Selbstbewusstsein und ein sténdig wei-
terwachsendes Wissen Uber die sozio-kulturellen und intellektuellen Kompetenzen und
Kapazitaten ihrer Identitat. Der Orient hat die vom Okzident auf den Orient projizierten
Schwachen erkannt, sie positiv rezipiert und zu eigenen Starken verwandelt. Diese Art
der Auto-Orientalisierung kann das kulturelle Selbstbewusstsein stérken; der interkul-
turelle Austausch und Kontakt wurde erst in einer postkolonialen Welt méglich. Durch
das globale Vernetzen mittels neuer Medien, wurden Informationen und fremde Kultu-
ren erst greifbar. Mit grofier Energie wurden orientalische Vorstellungen des Westens
Uber den Orient vom Orientalen selbst aufgenommen und zu einem eigenen, positiv
gewerteten Kulturerbe aufgewertet.

Dies lasst sich am Beispiel des orientalischen Bauchtanzes am besten erken-
nen, denn der Bauchtanz, wie Europderinnen und Europder ihn heute kennen, war das
Produkt europdischer Varietés und wurde erst spater von den orientalischen Bauch-
t&nzerinnen adaptiert>” Dieser Prozess lasst sich zum Teill auf die Moscheearchitektur
Ubertragen, so war die Vorstellung der Europderinnen und Europ@er von einer Mo-
schee ein grofier représentativer Bau mit Kuppel und Minarett. Doch gibt es weitere
Merkmale einer Moschee, wie Saulenhallen, Iwane und mit Arkadengéngen gefasste
Hofe. Kuppel und Minarett sind allerdings die sichtbarsten und wurden in der Moschee-
architektur kanonisch. Wird eine Moschee in Europa errichtet, besitzt sie haufig eine
Kuppel und ein Minarett, so wie sich die Menschen im Westen diese vorstellen. Diese
Vorstellung wurde zum Markenzeichen der Moschee.

Vgl Schnepel, 2011, 27ff,
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2.6 Architektur des Orientalismus:
Schornstein als Minarett

,Der ,orientalische” Eindruck, der Anschein des Fremden’, ist wie im Orientalis-
mus des 19. Jahrhunderts mehr durch die Abweichung vom hiesigen Umfeld,
als durch eine Uberprifbare Ubereinstimmung mit realen Bauten der islami-
schen Welt bestimmt. 40

Mehr oder wenige exakte Kopien islamischer Architektur in einem nicht-islamischen
Kontext wie sie im 19. und zu Beginn des 20. Jahrhunderts entstanden sind, lassen
die Gebd&ude exotisch erscheinen. Sie wirken fremd in ihrer Umgebung und werden
niemals zu Bauten der islamischen Architektur z&hlen. Diese Bauten wurden von euro-
paischen Architekten entworfen, von einheimischen Arbeitern errichtet und die vor Ort
vorhandenen Techniken und Materialien verwendet” In der Rezeption osmanischer
Architektur sind es vor allem Moscheen, die in Europa zitiert werden.*> An den folgen-
den Beispielen soll dargelegt werden, wie der Orientalismus sich in europdischer Archi-
tektur entfaltet hat. Vor allem die Schornsteine profaner Geb&ude wurden als Minarett
getarnt.

Nachfolgend seien jedoch Gebdude ohne jegliche sakrale Funktion dargestellt,
welche sich am Formenrepertoire der orientalischen Architektur insbesondere islami-
scher Gebetshduser bedienen, doch inmitten europdischer Stédte errichtet wurden. Als
Beispiele derartiger Architektur sind hier das Dampfmaschinenhaus in Potsdam und
die Tabakfabrik in Dresden zu nennen.

2.6.1 Dampfmaschinenhaus in Potsdam

Im Gegensatz zur Tabakfabrik, wo sich das Design mit dem vor Ort produzierten Pro-
dukt in Verbindung bringen lasst, lasst sich das Erscheinungsbild des Dampfmaschi-
nenhauses in Potsdam nicht durch seine Verwendung erkléaren. Hierbei ging es nur
um die Verschénerung eines industriellen Gebdudes, das nach den kitschigen® Vor-
stellungen des Konigs verkleidet werden sollte, um den Fuigdngern am Havelufer eine
schoéne Aussicht zu gewdhren.

40 Gussone 2010, 20.
Vgl ebda, 1.
“2Vgl. ebda., 16.
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2.6.1.]  Entstehung

Als Friedrich Il. das Schloss Sanssouci inklusive einer Parkanlage in Potsdam errichten
lief, gelang es ihm nicht, das Bassin oberhalb des Weinbergs im Park zu betreiben,
um die Wasserspiele in dem an das Schloss angrenzenden Park in Gang setzen zu
konnen. 1840, nach dem Antritt Kénig Friedrich Wilhelm 1V, kaufte dieser eine der da-
mals starksten Dampfmaschinen der Welt, um die Wasserspiele des Parks Sanssouci
endlich mit Wasser versorgen zu kénnen und das begonnene Projekt Friedrich II. zu
vollenden. Am Ufer der Neustadter Havelbucht lief3 der Kénig eine Dampfmaschine
aufstellen, um das Wasser auf den Weinberg zur Wasserversorgung zu pumpen und
damit die Fonténen des Parks zu betreiben. 1841 bis 1843 wurde das Dampfmaschinen-
haus schlieflich errichtet. In dieser Zeit kam der Trend auf, Bauwerke der technisch-in-
dustriellen Moderne zur Schau zu stellen. Dies entsprach jedoch nicht der romantischen
Vorstellung des Konigs. Dieser beauftragte seinen Architekten Ludwig Persius damit,
den Bau fur das profane Pumpwerk nach Vorbild einer abendléndischen Moschee mit
Minarett, als Verkleidung des Schornsteines, zu planen. 1842 wurde das Pumpwerk erst-
mals in Betrieb genommen:; spater wurde die Dampfmaschine aufgrund héheren Was-
serbedarfs durch eine effektivere Version ersetzt® Das Ziel des Kbnigs war nicht nur
die Verkleidung einer Infrastrukturanlage, sondern wollte dieser auch Blickfénge an
der Flusspromenade im ganzen Havelgebiet zwischen dem Suden Berlins und Pots-

dam schaffen und eine zusammenhangende Parklandschaft kreieren.*

2.6.1.2 AuBere Erscheinung

Die Kuppel und das Minarett am Havelufer lassen auf eine Moschee schlief3en, doch
dienen diese architektonischen Elemente nur der Verkleidung des Wasserpumpwer-
kes fur die Wasserversorgung des Parks Sanssouci*® Das Dampfmaschinenhaus am
Havelufer sieht aus wie eine Moschee mit Kuppel und Minarett. Auch die wei3-rote Far-
belung ist typisch fUr das islamische Gebetshaus.* Unter der Verkleidung als Minarett
verbirgt sich ahnlich der Tabak- und Zigarettenfabrik in Dresden ein Schonstein (vgl.
Abb. 4)#

*Vgl. Dienel 1998, 30.

“Vgl. Poppelmann 2010, 82.
“Vgl. Richter 2015, 20f.
Vgl ebda.,, 20f.

' Vgl. ebda, 20f.
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JIn seinem Tagebuch notierte Persius nach einer Unterredung mit Friedrich
Wilhelm V., das Pumpenhaus solle ,nach Art der tirkischen Moscheen mit ei-
nem Minarett als Schornstein® ausgefUhrt werden.*

Der Entwurf des Pumpenhauses kam von Ludwig Persius und beinhaltete einen kubi-
schen Baukorper. Dieser wurde durch eine hohe Kuppel sowie ein graziles “Minarett”
ergdnzt. Auch wurden lebhafte Farben, wie hellgrin und blau, welche auch bei der
Gestaltung von Moscheen gerne verwendet werden, bei der Wahl der Materialien be-
rucksichtigt. DarUber hinaus sind farbenfroh glasierte Ziegel, ornamentierte Zinkguss-
und Sandsteinteile bei dem Bau des Dampfmaschinenhauses verwendet werden. Die
eingesetzen Farben und Materialien trugen dazu bei, das Pumpenhaus eher mit einem
Mdarchen aus Tausendundeiner Nacht zu assoziieren als mit einem industriellen Gebd&u-
de. Seltsam erscheint, dass sich auch das Innere des Pumpenhauses an maurischen
Vorbildern orientiert. Die Dampfmaschine wurde von Arkaden umgeben, welche stark
von der Alhambra bei Granada und der Moschee von Cordoba beeinflusst waren*

26.1.3 Bedeutung

Das Dampfmaschinenhaus im maurischen Stil mit Minarett ist kein Beleg for die bran-
denburgisch-preufische Integrationspolitik, eher reflektiert dieses die romantisch exo-
tischen Vorstellungen des Konigs Friedrich Wilhelm V.20 Trotz der aufkommenden Re-
prasentation der Funktion industrieller Gebdude wurde auf Wunsch des Konigs das
Dampfmaschinenhaus nach seinen romantischen Vorstellungen Uber den Orient nach
Art einer tirkischen Moschee mit Minarett als Schonstein errichtet. Die spielerische Ge-
staltung der Gebd&ude an der Havel, wie auch die orientalische Verkleidung des Dampf-
maschinenhauses, sind vom Historismus gepragt? Trotz der Aufnahme fremder Bau-
stile zu dieser Zeit und der Verkleidung des Pumpenhauses im orientalischen Stil, [&sst
die Errichtung des Dampfmaschinenhauses keine Ruckschlisse auf reale politische
Verhdaltnisse zu.

4 Dienel 1998, 25.

Vgl ebda, 29.

U Vgl. Richter 2015, 20f.

S Vgl Péppelmann 2010, 82.
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2.6.2 Tabakfabrik in Dresden

In Europa kam es im 19. und zu Beginn des 20. Jahrhunderts zu einer Rezeption isla-
mischer Bauformen. Eines der bekanntesten Beispiele ist die 1909 erbaute ,Tabakmo-
schee” in Dresden. Am Rande des Stadtkernes von Dresden wurde eine Tabak- und Zi-
garettenfabrik im orientalischen Stil mit Kuppel und Minarett als Schonstein errichtet>?

2.6.2.] Entstehung

Als die Fabrik 1909 errichtet wurde gehorte es nicht zur Normalitat, dass gewerbli-
che Bauten oder Gebdude der Infrastruktur von ausgebildeten Architekten entworfen
wurden.> Das Aussehen der Tabakfabrik in Dresden war von besonderer Bedeutung,
da es sich um ein Stadtbild praagendes Bauvorhaben handelte und kein sichtbares In-
dustriegebdude im Stadtzentrum gewinscht war> Der Unternehmer Hugo Ziets lief3
zwischen 1908 und 1909 eine Tabakfabrik mit dem Namen Yenidze errichten. Das Fa-
briksgebdude wurde mit Kuppel und Minarett versehen und erhielt somit das Aussehen
einer orientalischen Moschee. Heute ist die Tabakfabrik Yenidze das Wahrzeichen der
Stadt Dresden.®

2.6.2.2 AuBere Erscheinung

Das aufdere Erscheinungsbild gleicht einer Moschee, doch im Inneren befindet sich ein
BUrogebdude. Aufgrund der zentralen Lage verkleidete der deutsche Architekt Martin
Heinrich Hammitzsch die Tabakfabrik im orientalischen Stil. Durch die Verwendung
orientalischer Stilmittel in einer barocken Stadt wurde die Tabakfabrik zu einem au-
Bergewodhnlichen Bauwerk in Dresden (vgl. Abb. 5). Als Vorbild der ,Tabakmoschee®
dienten Kalifengrabmdaler aus Kairo. Es war nicht nur das exotische Erscheinungsbild,
welches die Fabrik zu einer architektonischen Besonderheit machte, sondern auch das
erstmalig zur damaligen Zeit verwendete Stahlbetonskelett. Die Tabak- und Zigaret-
tenfabrik z&hlt zu den ersten Hochhdusern, die in der Skelettbauweise errichtet wurden.
Durch das Skelett aus Stahlbeton war eine flexible Raumaufteilung maoglich und dies
hatte eine positive Auswirkung auf Brandschutz und die Wirtschaftlichkeit, aufgrund

2 \V/gl. Schoppengerd 2008, 24.
> Vgl. Ahmed 2020, 256.

> Kghler 2009, 76.

> Vgl. Ahmed 2020, 256.
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der Moglichkeit des Verzichtes von Aussteifungen. Die Tabak- und Zigarettenfabrik Ye-
nidze verfigt Uber sieben Geschosse und mit einer Gesamthdhe von 62 Metern Uber-
ragt sie alle Moscheen in Deutschland. Das Skelett wurde nicht nur mit einer Fassade
im orientalischen und europdischen Stil ummantelt, sondern wurde neben der Fabrik
auch ein Minarett, welches den Schonstein tarnen sollte, errichtet und das Geb&ude mit
einer 20 Meter hohen Kuppel versehen*® Die charakteristische spitzbogige Kuppel ist
smaragd- und rubinfarben verglast und pragt bis heute das Stadtbild Dresdens.

26253 Bedeutung

Wahrend der industriellen Revolution wurde die Architektur von Produktionsstatten zur
Ubermittlung von Botschaften genutzt. Die Nachricht, welche man an die breite Ge-
sellschaft verbreiten wollte, war meist eng an das Produkt geknUpft, dabei bedien-
ten sich die Architekten an Vorbildern vergangener Zeiten, die als bekannt galten und
fur Bestaindigkeit standen®” Auch wurde aufgrund des exotischen Erscheinungsbildes
der Tabakfabrik eine erhebliche Werbewirkung erwartet. Durch eine Kuppel und die
Verkleidung des Schornsteines als Minarett verlieh man dem Industriegebdude das
Aussehen einer Moschee. Dadurch erschien die Zigarettenfabrik als ein gebautes Mdar-
chen aus 1001 Nacht*® Durch die Gestaltung der Tabak- und Zigarettenfabrik Yenidze in
Dresden als riesige Moschee wurden nicht nur deutliche Bezige zum Anbaugebiet des
verwendeten Tabaks, den Ort Yenidze im damaligen Osmanischen Reich, hergestellt,
sondern diente der prachtige Kuppelbau auch als gewaltige Werbetafel. Die Kuppel,
welche weit sichtbar war, wurde prégend fUr das Stadtbild Dresdens und zierte bereits
nach kurzer Zeit Zigarettenschachteln, Plakate und Firmenunterlagen. Die Architektur
sollte bewusst auf den Herkunftsort des Produktes verweisen und die damals vor-
herrschende Faszination fUr den Orient wiedergeben>? Mit dem Bau der Tabak- und
Zigarettenfabrik im orientalischen Stil versuchte man den Konsum von Tabakwaren
moglichst orientalisch und damit maglichst exotisch darzustellen. ¢ Die romantischen
Vorstellungen vom Islam wurden noch durch die damals beliebten Orientromane Karl

%6 Vgl Schmitt 2003, 49.

7 Vgl. Vonseelen 2012, 139.
8 Vgl Kahler 2009, 76.

% Vonseelen 2012, 135-141.
€ Vgl. Ahmed 2020, 256.
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Mays verstarkt. Diese imaginierten Vorstellungen wurden im Ausdruck architektoni-
scher Elemente zur Werbetafel fUr KonsumguUter. In Deutschland wurde sogar eine
Zigarettenmarke mit dem Namen Moslem vertrieben. ©

Die VerknUpfung des vor Ort hergestellten Produktes mit dem &uf3eren Erschei-
nungsbild stellt ein Markenzeichen beziehungsweise ein Werbemittel fUr das jeweilige
Unternehmen dar. Ahnlich wie der Tabak ,aus dem Morgenland“ mit der orientalisch-
exotischen Asthetik der Tabakfabrik Yenidze beworben wurde, so spiegelt sich auch in
der Zacherlfabrik in Wien das dort hergestellte Produkt in der Fassade wider. In der
Zacherlfabrik wurden Mittel zum Schutz vor Ungeziefer hergestellt. Der dafir benodtigte
Rohstoff wurde aus Georgien importiert. Aufgrund der Herkunft des Mittels aus dem
Orient bediente sich der Architekt Hugo von Wiedenfeld bei der Erweiterung der Fabrik
im Jahr 1892 an den Vorbildern persischer Hofmoscheen.? Die Fassade der Zacherl-
fabrik erhielt eine Kuppel sowie eine Blendnische in Form eines lwans éhnlich der per-
sischen Hofmoschee. Die Blendnische wird beidseitig von kleinen Minaretten flankiert.
So wie die Tabakfabrik Yenidze in Dresden zur Werbetafel fir den dort hergestellten
Tabak wurde, diente auch das Gebdude der Zacherlfabrik in Wien als Aushangeschild
fUr dort produzierte Produkte.

o Vgl Welzbacher 2017, 20ff.
62 \Vgl. Mikhail 2012, 11, 70.
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2./ Orientalismus und Historismus in der
europdischen Moscheearchitektur

Die Vorstellung einer Moschee ist stark vom Orientalismus und dem damit verbunde-
nen exotischen Abbild einer Moschee gepragt. Selbst heute sehen viele Moscheen noch
so aus, als wdaren sie aus ihrer urspringlichen orientalischen Heimat herausgerissen
und in Europa in einem fremden Kontext platziert worden. Das Minarett und die Kuppel
wurden zum Erkennungsmerkmal der Moschee in Europa. Aufgrund der grofien Zahl
tUrkischstdmmiger Einwanderinnen und Einwanderer, welche vor allem im Rahmen
der Anwerbepolitik der Nachkriegszeit zwischen 1950 bis Mitte der 1970er Jahre nach
Europa kamen, ist es vor allem die Osmanische Kuppelmoschee mit ihren Bleistiftmi-
naretten, welche sowohl von Musliminnen und Muslimen, wie auch von der nicht-mus-
limischen Bevélkerung mit einer Moschee und mit dem Islam assoziiert wird.®® Diese
Entwicklung der europdischen Perspektive auf das muslimische Bethaus ist auch heute
noch aktuell und pragt weiterhin den Bau von Moscheen. Die aus dem 19. Jahrhundert
kommenden Vorstellungen des romantisch-exotischen Idealbildes des Morgenlandes
beeinflusst die Gestalt religioser islamischer Architektur in Europa. Zu einer der ersten
europdischen Moscheen zahlt die Shah Jahan Mosque in Woking, Grofbritannien.®

2.7.1 Shah Jahan Mosque, Woking

Die Shah Jahan Mosque in Woking war eine der ersten abendléndischen Moscheen,
welche als Zentrum einer aktiven Gemeinde errichtet wurde.

Jhr Entstehungsjahr 1889 scheint den Ruckgriff auf ein Formenvokabular
fremder Herkunft (Indien/Pakistan) und vergangener Zeit (16./17. Jahrhun-
dert) zu rechtfertigen. Auf dem Hdhepunkt der Victorian Revivals, einer Perio-
de der architektonischen Formensuche, die fUr saémtliche Bautypen den Histo-
rismus anwandte, lasst sich auch die stilisierte Verkldrung einer Moschee aus
der europdischen Architekturtheorie der Zeit erkldren.

¢ Vgl. Gussone 2010, 20.
¢ Vgl. Welzbacher 2017, 20ff.
% Ebda., 22.
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2711 Entstehung

Die Shah Jahan Mosque in Woking zahlt zu den dltesten bestehenden Moscheen in
Nordeuropa.®® 1889 wurden zum ersten Mal die Turen der Shah Jahan Mosque in Wo-
king gedffnet. Die Errichtung der Moschee erfolgte zur Ergéinzung des 1884 gegrin-
deten Oriental Institutes in Woking. Finanziert wurde das Projekt von der Regentin des
indischen Staates Bhopal, Sultan Shah Jahan, woher auch der Name der Moschee
stammt. Der englische Architekt W.I. Chambers lief3 sich bei seinem Entwurf von archi-
tektonischen Stilen inspirieren, welche er in der India Office Library in London, wo eine
Sammlung an Dokumenten und Planen aus Indien archiviert sind, studierte. Trotz des
eigentlichen Planes, die Moschee als islamisches Zentrum zu errichten, war das Betre-
ten der Moschee nur wenigen Personen vorbehalten, vor allem muslimische Wirden-
triger und Prominente aus islamischen Staaten besuchten die Moschee. Nach 1900
wurde die Moschee kaum noch benutzt und wurde aufgrund dessen zum Abriss frei-
gegeben. In einem Prozess vor Gericht konnte jedoch erstritten werden, dass der Abriss
der Moschee nicht rechtskonform sei, denn eine Moschee dirfe gleich wie eine Kirche
nicht zerstort werden. Der Prozess ging zugunsten des Erhalts der Moschee aus. Diese
wurde wieder instand gesetzt und &ffnete 1913 erneut ihre Turen for muslimische Glau-
bige.

2712 AuvBere Erscheinung und innere Struktur

Das Gebdude wurde vom Architekten W.L. Chambers im typisch indo-sarazenischen
Design entworfen und in Stein errichtet. Die Moschee verfugt Ober einen quadratischen
Grundriss und ist von einer Kuppel bekront. An der Qibla-Wand befindet sich eine halb-
kreisformige Ausformung, in der sich die Mihrab-Nische befindet. Die zur Strafle ge-
wandte Hauptfassade wird von einem grofden lwan geziert, welcher an beiden Seiten
von jeweils einem Minarett flankiert wird. Zwischen dem Durchgang zur Straf3e und
dem Eingang zum Gebetsraum ist ein Wasserbecken situiert. Wie in Abb. 6 zu sehen
ist, befindet sich an der Hauptfassade reichlich Dekor, darunter arabische Kaligraphie
und orientalische Elemente. Die restlichen Fassaden der Moschee lassen lediglich auf
die Konstruktion aus Steinmauern schliefBen und weisen ansonsten keinerlei Dekor auf.
Trotz der Errichtung der Moschee mit regionalen Materialien, wie der verwendete Stein,

€ Stockli 2020, 1211,
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wurden trotzdem bewusst Elemente kopiert, um eine orientalische Moschee nachzuah-
men. Der quadratische Grundriss und die Kuppel verweisen auf den Gebd&udetypus der
Osmanischen Kuppelmoschee. In der Hauptfassade spiegelt sich ein prachtiger lwan
der persischen Hofmoschee wider. Auch typisch fUr die Hofmoschee ist das Wasserbe-
cken, welches dem Gebetshaus vorgelagert wurde. Allein der Stein an den Nebenfas-
saden lasst auf den Entstehungsort, Woking, in Grof3britannien schliefRen. Heute weisen
die grofie Kuppel des Gebetsraumes und die kleinen Kuppeln, welche die Minarette
bekrénen, die typische Farbe des Islam auf. Die turkisenen Kuppeln werden von gol-
denen Elementen geziert, auf der Kuppel des Harams streckt sich ein goldener Mond
gen Himmel.

2713 Bedeutung

Die Moschee war lange Symbol und Zentrum fur die AktivitGten stdasiatischer Mus-
liminnen und Muslime in Grof3britannien®” Wahrend und nach dem Ersten Weltkrieg
war die Moschee das Zentrum muslimischer Aktivitaten in GroBbritannien. Sie war An-
laufstelle fur alle Neukonvertierten und es wurden wdahrend des Zweiten Weltkrieges
auch Witwen und Waisen indischer Soldaten in der Moschee betreut. Als jedoch nach
dem Zweiten Weltkrieg immer mehr muslimische Glaubige nach Grof3britannien im-
migrierten und die islamische Infrastruktur ausgebaut wurde, ging die Bedeutung der
Moschee als nationales Zentrum zurtck. Dennoch gilt die Moschee als Meilenstein des
muslimischen Lebens in Grof3britannien.

Vgl ebda, 122f.

Abb. 6: Hauptfassade der Shah Jahan Abb. 7: Hauptfassade der Imam Ali (a.s.)
Mosque in Woking. England, 1889. Moschee in Kopenhagen. Danemark, 2015.



2.7.2 Imam Ali (a.s.) Moschee, Kopenhagen

Die Imam Ali (a.s.) Moschee in Kopenhagen, Danemark, ist ein représentatives Beispiel,
um nachzuvollziehen, dass auch heute noch westlich gepragte Vorstellungen des Ori-
ents das Design von Moscheen beeinflussen. Das Gebdude sieht aus wie eine Moschee
aus dem Iran, doch steht sie im Zentrum Europas und erst 2015 fertiggestellt.

27 2] Entstehung

Mit der Immigrationswelle nach dem Zweiten Weltkrieg lief3en sich auch in D&dnemark
vermehrt Menschen muslimischen Glaubens nieder. Bereits Ende der 1960er Jahre
wurde die erste Moschee Danemarks, die Nusrat-Jehan-Moschee, am Stadtrand von
Kopenhagen errichtet. Trotz des Zuwachses an Musliminnen und Muslimen in Dane-
mark wurden Gebetsréume vor allem in bestehenden Industrie- und Gewerbegebdu-
den untergebracht. Erst seit Beginn der 2000er Jahre kam seitens der muslimischen
Glaubigen verstarkt der Wunsch auf, eine représentative Moschee zu errichten. 2010
entstand bereits die Idee, eine Moschee des schiitischen Islam zu errichten, dffnete
diese jedoch erst 2015 ihre Turen. Die Idee hinter der Moschee war es, ,eine Moschee
for alle” zu schaffen und es sollten Angebote in unterschiedlichen Sprachen geschaffen
werden, um nicht nur Musliminnen und Muslime in die Moschee einzuladen, sondern
auch die nicht-muslimische Bevolkerung Danemarks. Es soll suggeriert werden, wie
offen die Moscheegemeinschaft gegentber der Mehrheitsgesellschaft von Dé&nemark
sei, jeder Mensch sei willkommen, egal welchen Geschlechts, Rasse, Religion, Glaubens,
Alter oder sexueller Orientierung. Trotz der Offenheit der Moscheegemeinschaft war
die Errichtung der Imam Ali (a.s.) Moschee von hitzigen Diskussionen begleitet, dar-
unter waren Streitpunkte, wie das zu erwartende erhdhte Verkehrsauftkommen und
die damit verbundene Parkproblematik vor und nach den Freitagsgebeten sowie eine
angebliche Finanzierung durch die iranische Regierung. Es wurde stets darauf beharrt,
dass die Spenden sowohl von privaten Spendern als auch von Investorinnen und Inves-
toren aus dem Ausland stammen sollen.®® Trotz des stéindigen Sammelns von Spenden
kam es aufgrund fehlender finanzieller Mittel zu einer Bauverzdgerung von eineinhalb
Jahren.

¢ Vgl Jacobsen 2015, 186.
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2722 AuBere Erscheinung und innere Struktur

Der Architekt Bijan Eskandani lieferte einen bedeutenden Beitrag zur Schaffung des is-
lamischen Gebetshauses. Er gestaltete das physische Erscheinungsbild nach den Win-
schen, welche im Dialog der kulturellen Begegnung gedufiert wurden. Dennoch war
sein erster Entwurf, der Imam Ali (a.s.) Moschee, eine Moschee, welche durch Zurick-
haltung und Bescheidenheit hervorsticht. Doch wollte der Imam der muslimischen Ge-
meinschaft etwas Traditionelles und keine zu zeitgemdafe Version einer Moschee. Die
Moschee sollte bereits aus der Ferne erkennbar sein. Das umgesetzte Design verfugt
Uber farbige Minarette und eine grof3e Kuppel und hebt sich deutlich von den Wohn-
blocken, Autowerkstatten sowie Industriegebduden der Umgebung ab. Der Architekt
wahlte gelbe Ziegel, um sich an den Gebd&uden in der Nachbarschaft zu orientieren.
Diese farbigen Ziegel werden von Fliesenfeldern unterbrochen. Die arabische Kaligra-
phie in der Fassade wurde auf Danisch Ubersetzt, um einen kulturellen Austausch zu
ermaoglichen. Das Gebdude ist in zwei Teile unterteilt, zum einen in einen religitsen
Bereich, in dem sich der Haram und der Gebetsraum fur Frauen befindet, und einen
interkulturellen Bereich, in dem Konferenzrume, Sportradume und Réaume fur kulturelle
Veranstaltungen untergebracht wurden, welche die allgemeine Bevolkerung dazu ein-
laden soll, die Moschee zu besuchen. Der Gebetsraum ist um 45° zur Fassade versetzt.®?
Wie in Abb. 7 ersichtlich ist, verfugt die Hauptfassade der Moschee Uber einen riesi-
gen Iwan, welcher reich an orientalischen Ornamenten ist. An beiden Seiten wird das
prachtige Portal von 32 Meter hohen tUrkisenen Minaretten mit orientalischem Dekor
flankiert. Der Gebetsraum ist von einer farbenfrohen Kuppel Uberkuppelt und l&sst den
Haram zu einem Zentralraum werden. Die Hauptfassade mit dem riesigen Iwan als
Eingang lasst sich am ehesten mit den persischen Hofmoscheen assoziieren.

2723 Bedeutung

Die Intention des Architekten war es ein Gebdude zu planen, in dem die islamische
Kultur in einer ebenburtigen Umgebung gefeiert werden kann und dies nicht in unan-
sehnlichen Industriegebduden stattfinden muss. Die Gemeinschaft hinter der Moschee
mochte fOr einen Islam stehen, der Menschenrechte und Meinungsfreiheit achtet und
einen Dialog mit der Aufdenwelt initiiert. Sie wollen sich auf die Ahnlichkeiten mit der

¢ \Vgl. Strudsholm 2015, 41.
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restlichen Gesellschaft Danemarks konzentrieren und sich der Nachbarschaft 6ffnen.
Die Moschee wurde in einer eher mitgenommenen Ecke der Hauptstadt versteckt und
findet sich wie viele andere Moscheen Europas in der Peripherie wieder. Kritiker Gufdern,
dass die Moschee kein wirklicher Beitrag zur Weltarchitektur des Islam ist, sondern ein
Beitrag des Maoglichen.’® Die Imam Ali (a.s.) Moschee in Kopenhagen ist ein gutes Bei-
spiel fUr den Willen, einen Schritt in die Zukunft zu machen, doch ist das Guf3ere Erschei-
nungsbild an die Vergangenheit geheftet. Zwar wurde versucht, mit Materialitét einen
Zusammenhang mit der Umgebung zu schaffen, doch hebt sich die Moschee durch
ihr orientalisches Erscheinungsbild deutlich vom stadtischen Kontext Danemarks ab.

2.8 Ausblick

Orientalismus ist auch heute noch im Denken der Menschen verankert. Doch gilt das
Hervorheben der eigenen Kultur nicht nur gegenUber dem Orient, sondern auch ande-
ren Kulturen, die einem fremd sind. Diese Abgrenzung ist nicht zwingend an Machtver-
haltnisse und kolonialistische Herrschaftsstrukturen gebunden. Die Konstruktion des
Anderen, um das eigene Selbst zu definieren ist nicht nur Teil der westlichen Identitéts-
findung, sondern gehort zur Identitdtsbildung aller Menschen. Um sich selbst zu ver-
stehen und zu definieren, muss man sich gegenUber dem Anderen abgrenzen, um sich
selbst als Individuum zu begreifen.

Nach wie vor sind orientalistische Vorstellungen im Design von Moscheen zu
finden. Jedoch hat dies heute seltener mit den exotischen Vorstellungen des Westens
gegenUber dem Orient zu tun, sondern ist vielmehr auch auf die Selbst-Orientalisierung
und die WiUnsche der Moscheegemeinschaft zurUckzufUhren. Mit dem Wunsch eine
Moschee zu errichten, kommt auch das Bedurfnis des Gesehenwerdens. Mit der Er-
richtung einer Moschee, nach den Vorbildern aus der ursprunglichen Heimat, wird der
Islam zwar Teil des westlichen Stadtbildes, doch erscheint die Moschee und die Ge-
meinschaft, welche dahintersteht, dennoch als Auf3enseiter. Aufgrund des exotischen
Aussehens ist die Moschee zwar von Weitem erkennbar, doch fugt sich diese nicht in
das Stadtgefuge des Westens ein, sondern hebt sich mit ihrer Andersartigkeit beson-
ders hervor. Durch das Durchbrechen eines zum Grofdtell homogenen StadtgefUges

0Vgl. ebda., 41,
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werden diese Bauvorhaben haufig an die Peripherie der Stadt abgeschoben; es ent-
stehen neue Probleme.

Seltener zu finden sind heute Verkleidungen profaner Geb&ude mit der Fassade
einer Moschee. Vom Orient beeinflusste Architektur l&sst sich am ehesten bei Gebdu-
den finden, wo diese direkt an das Produkt geknUpft wird, wie zum Beispiel die Verklei-
dung der Eingéinge chinesischer Restaurants im Westen mit dem typisch chinesischen
Dach, éhnlich dem chinesischen Restaurant in Abb. 8. Dieses Phdnomen kann auch
bei der persisch inspirierten Fassade der Verkaufsfléche der Reyhani GmbH in der
Schoénaugasse in Graz erkannt werden. Die Gestaltung der Fassade wurde auf das zu
verkaufende Produkt, dem handgeknipften Teppich aus dem Orient, abgestimmt. Mit
der Gestaltung der Fassade wurde bewusst eine Fantasie aus 1001 Nacht kreiert. Die
Fassade wurde bereits zum Aushdngeschild der Orientteppiche, welche an diesem Ort
verkauft werden sollten (vgl. Abb. 9). Doch werden auch diese Stilmittel seltener ange-
wandt und es wird versucht, das Produkt auf eine ,zurUckhaltendere Art” zu verkaufen.

Dennoch lgsst sich feststellen, dass auch heute noch Stilmittel und Elemente der
orientalischen Architektur verwendet werden, um die Vorstellungen vom Orient umzu-
setzen. Diese sind jedoch nicht mehr in erster Linie an die Bilder von Bauchté&nzerinnen
und Haremsfantasien geknupft, welche Wissenschaftlerinnen und Wissenschaftler so-
wie Kunstlerinnen und Kunstler von ihnren Orientreisen zu Zeiten der Kolonialisierung
in den Westen trugen. Heute ist die Welt und somit auch der Westen mit dem Orient
durch moderne Medien verknUpft und die romantischen Vorstellungen des Orients
werden von Bildern realer Geb&ude in diesen Regionen abgeldst.

Abb. 8 Eingang eines chinesischen Abb. 9: Ausschnitt aus der Fassade des
Restaurants in Graz. Orienthauses in der Schénaugasse, Graz.






3. Die Entwicklung der Moschee
seit den Anfangen des Islam

Um die Bedeutung des Minaretts in der Komposition eines Moscheekomplexes zu ver-
stehen, wird im Folgenden die Geschichte der Moschee seit den Anféngen des Islam
und der damit einhergehenden Entwicklung des Minaretts detailliert betrachtet. Es geht
um das Verstandnis, warum diesem eigentlich untergeordneten Gebdudetell eine so
wichtige Bedeutung beigemessen wird und wie sich diese im Laufe der Zeit veréinderte.
Auch die Funktion, welche die Moschee und vor allem das Minarett innehatten, wandel-
te sich in der Geschichte und wurde von geographischen Gegebenheiten beeinflusst.
Der Ursprung des Islam wird auf das Jahr 622 nach Christus datiert, das Jahr
an dem der Prophet Mohammed mit seinen Anhéngern aus seiner Heimatstadt Mekka
nach Medina auswanderte.”! Das ,Arabertum® begann mit dem Wirken des Propheten
Mohammed, welcher um das Jahr 570 geboren wurde. Im Alter von 40 Jahren um das
Jahr 610 erschien dem Propheten am Berg Hira in der Nahe von Mekka der Erzengel
Gabriel. In dieser Vision erhielt Mohammed den Auftrag, die Botschaft Gottes zu ver-
breiten. Von nun an predigte der Prophet Mohammed das von Gabriel Ubermittelte
Wort Gottes den Mekkanern in der Offentlichkeit’2 Aufgrund der Predigten Moham-
meds waren einige Bewohnerinnen und Bewohner Mekkas verdrgert. Infolge dessen
wanderte Mohammed 622 mit seinen Anhdngerinnen und Anhéngern nach Medina
aus. Die Hidschra, was so viel wie Auswanderung oder Auszug bedeutet, begann die

muslimische Zeitrechnung.”?

\Vgl. Ende, 2005, 24.
’2\/gl. Fischer 1992, 12f.
> Vgl ebda., 151,
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3.1 Dieislamische Architektur

Aufgrund des Nomadendaseins der Araber war die frhe Architektur des Islam durch
die horizontale Betonung und der Unbestimmtheit der inneren Rume wie auch der
strengen Geschlossenheit nach Auf3en charakterisiert. Das Aneinanderreihen von Ho-
fen ist das Merkmal muslimischer Baumeister, dies I&sst auch eine unendliche Erweite-
rung in die Horizontale zu. Diese Moglichkeit der Erweiterung lésst sich auch von den
temporaren Siedlungen der Nomadenvolker ableiten. Diese wuchsen nur in die Weite
und nicht in die Vertikale, im Unterschied zur nord- oder mitteleuropdischen Archi-
tektur. Durch die hohen Temperaturen wurden Geb&ude eng aneinandergereint, um
sich moglichst effizient in den schattigen Gassen der Stadt vor der Sonne zu schitzen.
Somit war das Erfahren des Raumes erst durch den Eintritt in das Innere des Gebdu-
des maoglich. Die Aufenmauer lasst nicht darauf schlie3en, was sich dahinter verbirgt.
Die Hauptfassade, erfahrt man erst wenn man den Innenhof des Gebdudes betritt.
Die arabische Kultur war in ihren Anféngen durch das Nomadendasein gepragt und
besafld noch keine ihr eigene Baukunst. Die Gebd&ude waren durch einfache Strukturen,
die bautechnisch und funktional moglich waren, bestimmt. Imm Gegensatz zu den ge-
schlossenen hierarchischen Réumen des Westens, pragt eine scheinbare Einfachheit
die Weltanschauung des Islam. Die ersten Moscheen zu den Anféngen des Islam wa-
ren vor allem durch Horizontalitaét gepragt und besafien die Option, sich durch zusatz-
liche Rdume zu erweitern.

3.2 Begriffsdefinition Moschee

Die Moschee ist das Gebetshaus des Islam, in dem man sich zum gemeinsamen Gebet
trifft. Es ist kein Haus Gottes, sondern lediglich® ein Gebetsraum, jedoch wird durch
Gebote, wie dem Reinheitsgebot oder das Vermeiden von lauten Konversationen und
Musik, der Respekt vor dem Ort des Gebetes gezollt” Die urspriungliche Architektur
der Moschee wurde durch den Zweck des gemeinsamen Gebetes definiert. Lediglich
drei Kriterien bestimmten die Nutzung eines Ortes als Moschee, die Abgrenzung nach

Vgl Korn 2013, 14.
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Aufden, die Gebetsrichtung nach Mekka und die rituelle Reinheit.’””

Im Arabischen unterscheidet man bei der Definition von Moscheen zwischen
zwel Begriffen: Masdschid und Dschamii Das Wort Moschee |&sst sich vom franzdsi-
schen mosquée und dem spanischen mezquita, welche wiederrum auf das Wort mas-
djid zurUckzufUhren sind, ableiten.’® Masdschid bedeutet sich niederwerfen, Ubersetzt
heif3t es Ort der Niederwerfung oder auch Ort, an dem man sich niederwirft.”” Das
Wort dschamiioder camibedeutet versammeln oder vereinigen und wird somit als Ort,
an dem man sich versammelt verstanden. Als dschamii oder cami werden vor allem
grofe Freitagsmoscheen bezeichnet, in denen man sich zum Freitagsgebet versam-
melt und sich vor Gott zum Gebet niederwirft.”® Die Ubrigen Pflichtgebete kbnnen auch
auferhalb der Moschee verrichtet werden, lediglich zum Freitagsgebet besteht die Ver-
pflichtung sich zum gemeinsamen Gebet zu treffen. Deswegen unterscheidet sich die
Freitagsmoschee, also die dschamii vor allem durch ihre Gréfde von der Masdschid. In
Europa existiert jedoch keine Unterscheidung dieser beiden Begriffe. Es wird nur die
Bezeichnung Moschee verwendet, um das islamische Gebetshaus zu benennen.”

Die Moschee der islamischen Stadt hatte nie nur eine sakrale Funktion, sie war
auch immer eine Versammlungsstatte fur politische Zwecke und besafd dadurch meist
einen grof3en politischen Einfluss. Wurde beim Freitagsgebet der Name des Herrschers
erwdhnt, so war dies ein Zeichen fur die Macht, die er innehatte. In der Moschee wur-
den auch Steuerforderungen, konigliche Erlasse und Kriegsmeldungen publiziert. Die
Moschee stand schon immer in enger Verbindung mit ihren Mitgliedern. Sie war immer
Teil des Geschehens der Stadt und konnte auch zum Brennpunkt dieser werden. Durch
das Ergéinzen eines Minaretts an der Moschee gewann die Moschee die Bedeutung
eines Orientierungspunktes in der Stadt.

Die Moschee wird neben den zusatzlichen Funktionen als Gemeindezentrum,
Bibliothek, Koranschule und andere, zuallererst als Gebetsstatte gesehen. Das rituelle
Gebet ist eine zentrale Verpflichtung der Musliminnen und Muslime und kann Zuhause,
bei der Arbeit oder eben in einer Moschee verrichtet werden. In der Moschee versam-
meln sich die Glaubigen hinter dem Imam zum gemeinsamen Gebet. Die fUnf Pflicht-

= Vgl. Korn 2012, 8f.
6 Vgl Schmitt 2003, 38.
7Vgl. Kraft 2002, 21.
8 Vgl Korn 2012,10.
2Vgl. Schmitt 2003, 42.
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gebete gehdren zu den funf Saulen des Islam und das Pflichtgebet ist die wichtigste
Sdéule nach dem Glaubensbekenntnis® Eine der ersten Moscheen des Islam war die
Prophetenmoschee in Medina, in der noch der Prophet Mohammed selbst vor den An-
hangern des Islam predigte.

3.3 Die Prophetenmoschee

Durch die Offenbarung des Erzengel Gabriels inspiriert versammelte der Prophet Mo-
hammed die Bevolkerung zum Gebet und predigte den Menschen, sich einem Gott zu
unterwerfen. Nach der Auswanderung 622 aus Mekka nach Medina wurde das Wohn-
haus des Propheten Mohammed in Medina die erste Versammlungsstatte der Glaubi-
gen. Die Prophetenmoschee auch al-Masdschid an-Nabawi in Medina ist neben dem
Felsendom in Mekka als weiteres Heiligtum des Islam zu nennen ®

Der Prophet Mohammed errichtete fir seine Anhangerinnen und Anhé&nger
einen an sein Wohnhaus angrenzenden Bereich fUr das gemeinsame Gebet. Es ist ein
baulich gefasster Bereich, in dem der Prophet Palmenstémme aufstellen lie3, dessen
Blatter miteinander verflochten und mit Lehm versteift wurden. Diese Konstruktion soll-
te die Betenden vor der Sonne schitzen und ihnen Schatten spenden. Diese Art des
Daches ist die urspringlichste Form der StUtze, die in die Decke Ubergeht 2 Wie in Abb.
10 und Abb. 11 ersichtlich ist, besafy der annéhernd quadratische Hof mit ungefahren
Mafen von 55 mal 55 Metern an drei Seiten Eingéngen. An der Sudseite befand sich
eine Doppelreihe an Palmensttmmen, die sich Uber die gesamte Lange erstreckte. An
der gegenUberliegenden Seite waren Zellen angeordnet, welche der Unterkunft for die
Gefahrten des Propheten dienten. Der Bereich im Osten diente der Unterbringung von
Zimmern fOr die Familie. Der Prophet schlief in RGdumen, welche an die AuBenmauer
grenzten, daher lasst es sich nicht eindeutig erkléren, ob die Moschee zu seinem Wohn-
haus gehorte oder daran errichtet wurde.

Der Hof wurde neben dem Beten auch fUr andere Zwecke genutzt, wie der
Beratung, der Verpflegung von Verwundeten oder auch als Lager fur Waffen und Vor-
rate. Diese Form der Moschee war ganz nach ihrem Zweck orientiert und erfUllte die
Funktion eines Gemeindezentrums. Auch heute dient die Moschee zusatzlich zu der

80 Vvgl. ebda, 38.
8 Vgl. Stockli 2020, 55.
82 Vgl. Vogt-Goknil 1978, 22.
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Funktion als Gebetsraum gemeinschaftlichen Funktionen. Die Moschee besteht aus
vier Bestandteilen, welche sich auch noch heute in den islamischen Gebetsh&usern
wiederfinden: Der wichtigste Teil, um dem sich die weiteren Raume gliedern ist der Ha-
ram, der Gebetsraum. Daran gliedern sich private Rdume an, diese sind mit dem Haus
des Imams zu vergleichen, auch Lagerréume und Versammlungsstatten sind maoglich.
Die Moschee des Propheten wird durch das architektonische Element der Aufenmauer
definiert. Diese charakteristische Eigenschaft findet sich auch in den folgenden Mo-
scheetypen wieder, wie in der Hof- oder der Séulenmoschee.

Neben dem Felsendom in Jerusalem und der Kaaba in Mekka ist die Moschee
von Medina eine der drei heiligsten Statten des Islam. Unter ihrer unverkennbaren gro-
nen Kuppel liegt die Grabstatte des Propheten Mohammeds® Der prachtvolle Innen-
hof mit seinen Sonnensegeln erinnert an die Ur-Moschee mit ihren Palmenstdmmen.
Somit ist das ,Haus des Propheten Mohammeds® in Medina die Ur-Moschee. Von die-
sem Bauwerk lassen sich die folgenden Moscheetypen ableiten. Bereits in der Genera-
tion nach dem Propheten Mohammed wurden die einfachen, zum Zweck des gemein-
samen Gebetes errichteten Moscheen durch repréasentative Bauten ersetzt, welche die
Macht und die Herrschaftsanspriche der jeweiligen Regenten zum Ausdruck bringen
sollte.

8 Vgl Stockli 2020, 55.
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Abb. 10: Grundriss der Prophetenmoschee Abb. 11: Isometrie der Prophetenmoschee
in Medina, unmafstablich. in Medina, unmafstablich.
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3.4 Die unterschiedlichen Moscheetypen

Moscheen besitzen sowohl einen funktionalen als auch einen symbolischen Charakter.
Sie haben sich mit der Geschichte der letzten vierzehn Jahrhunderte formal gewandelt,
wie auch zahlreiche Auspragungen entwickelt. Durch die geographische Verbreitung
und durch die in ihnen verwirklichten architektonischen Formen, bilden sie einen be-
deutenden Beitrag zur Kultur- und Architekturgeschichte® Aufgrund der Geschichte
der Entstehung des Islam und seiner regionalen Ausbreitung lassen sich vor allem drei
unterschiedliche Kategorien des frihen Moscheebaus ausmachen. In der Frihzeit des
Islam in Medina war die Séulenmoschee der Prototyp nachfolgender Moscheen. Die
Sdéulen- oder StUtzenmoschee ist die dlteste Bauform und stammt aus dem arabischen
Raum. Dieser Typus wurde spater adaptiert. Das Hauptaugenmerk wurde durch grof3e
und reich dekorierte Portale, den lwanen, auf den Hof der Moschee gelegt. So entstand
der Bautypus der Hofmoschee beziehungsweise der Vier- und Zwei-lwan-Moschee.
Dieser Typus ist zwar durch viele persische Formen und Elemente gepragt, entstanden
ist er jedoch durch die sunnitischen Turken in der persischen Region. Spéter etablierte
sich die Betonung des Mittelschiffes durch die Uberkuppelung dieses hinzu, bis dann
der ganze Haram mit einer oder mehreren Kuppeln Uberbaut wurde. Durch die Zen-
tralisierung des Gebetsraumes entstand die Kuppelmoschee, welche vor allem Ende
des 14. Jahrhunderts mit der Grindung des Osmanischen Reiches in Erscheinung tritt.
Oft wurden auch Elemente zweier oder aller Bautypen miteinander kombiniert. Die
verschiedenen Typen haben sich in der Entstehungsgeschichte erst nacheinander ent-
wickelt und blieben innerhalb ihres geographischen Bereiches Uber Jahrhunderte be-
stehen®

3.4.1 Die Saulenmoschee
Nur immer wieder Saulen und nichts als Sdulen, Pfeiler und nichts als Pfeiler...

«gp

so wird der charakteristischste Raum der Islamischen Architektur, der Haram, der Ge-
betssaal der Moschee beschrieben. Durch die Multiplikation der konstruktiven Elemen-

8 Vgl Korn 2012, 19.
& Vgl Vogt-Goknil 1978, 7.
8 Hover 1922, 19.
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te dhnelt das Gebdude eher einem Sdulenwald als einem architektonischen Raum. Die
Pfeilerhallen- beziehungsweise die Sdulenmoschee der Friohzeit war vor allem im Irak
und auf der Arabischen Halbinsel verbreitet und breitete sich im 8. Jahrhundert Uber
Nordafrika bis nach Andalusien und den Iran aus. Die Gestalt dieser Moschee l@sst
vor allem aus der funktionalen Anforderung, die Gemeinde fUr das Gebet zu beher-
bergen, erklaren®” Das Ziel war es, die betenden Gldubigen vor der Sonne zu schit-
zen und eine moglichst grofle beschattete Flache zu schaffen. Ein Dach, welches auf
einer Vielzahl von Saulen oder Pfeilern als alleinigem Strukturelement ruht, war die
wirtschaftlich gunstigste, bautechnisch einfachste und der Bestimmung des Gebdudes
am besten angepasste Losung. Dieses Raumgefuge, das die spateren Bauten des Is-
lam pragte, war kein Konstrukt einer Gesamtidee, sondern lief3 sich schlicht aus seiner
Funktion ableiten und erfullte damit seinen Zweck, den Betenden ein Dach Uber den
Kopf zu bieten.® Der Saulenwald als Raumgefuge Iésst sich zum Teil von den Palmen-
stémmen der Prophetenmoschee in Medina ableiten. In spéteren Beispielen der Stu-
lenmoschee wurden auch Spolien romischer Architektur verwendet. Somit ist es nicht
klar, ob sich die Sdulenmoschee rein vom Prototypen ableiten I&sst oder ob auch die
Verfugbarkeit der Baumaterialien im Design eine Rolle spielte. Nichtsdestotrotz ist die
Séule eines der wichtigsten Elemente der Moschee. Die Anféinge der islamischen Kultur
waren aufgrund des Nomadendaseins der Araber von einfachen Strukturen gepragt.
Reprasentative architektonische Monumente waren der arabischen Kultur noch fremd.
Die ersten Moscheen mit den einfachen Strukturen des Sdulenwaldes beeinflussen das
Raumverstandnis der gesamten spdteren islamischen Welt®”

3411 Das Raumgefihl der Savlenmoschee

Um die Grenzen der Moschee von Kufa zu eruieren, schoss ein Mann Pfeile in alle Him-
melsrichtungen. Aus dieser Methode ergeben sich zwei for den fruhislamischen Mo-
scheebau typische Charakteristika: die Vorstellung eines unbegrenzten Raumes und
die Richtungslosigkeit®® Auch die spdater entstandenen Uberkuppelten Gebetsréume
lassen vom ungerichteten Raumgefuhl der Richtungslosigkeit nicht ab. Durch die An-

& Vgl Korn 2013, 15.

8 Vgl. Vogt-Goknil 1978, 25.
8 Villanueva 2009, 15.

2 Vgl Vogt-Goknil 1978, 12.
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ordnung der Saulen verliert der Gebetsraum seine Grenzen. Der Mensch besitzt nicht
die Fahigkeit mehr als 5 Saulenreihen links und rechts gleichzeitig wahrzunehmen, da-
durch verlieren die Wande ihre raumabgrenzende Wirkung. Die Breite und Tiefe des
Harams erscheinen als unermessliche Weite, wahrend die Hohe als dem Menschen
angepasste Grofie empfunden wird.” Durch das Fehlen von Grenzen und die Méglich-
keit des Adaptierens weiterer Sdulenreinen, ist es der frUhislamischen Moschee mog-
lich, sich in alle Richtungen auszudehnen, dhnlich wie in den Siedlungen der arabischen
Nomadenvolker (vgl. Abb. 14).°2 Die Sdule in der Moschee ist weder frei noch unterge-
ordnet. Durch die endlose Wiederholung scheint sie nicht zu einem vertikalen System
zu gehoren. Der gleichmdafiige Rhythmus der Sdulenordnung lasst keine Richtungsbe-
tonung zu und verbreitet vollige Ruhe im Raum.”

3.4.1.2 Die Konstruktion der Saulenmoschee

Die Araber waren ein Nomadenvolk, sie besaflen weder eine Tradition noch eine eige-
ne Baukunst, welche hatte adaptiert werden konnen.” Das Hauptelement der fruh-
islamischen Moschee war die Saule. Die in den Moscheen verwendeten Saulen waren
hauptsachlich Spolien, zusammengetragen aus antiken, persischen und christlichen
Bauten. Eine Weiterentwicklung des Flachdaches, welches ohne Bogentbergang auf
einfachen Saulen ruht, ist die Grofdle Moschee von Kairouan. Hier wird das Mittelschiff,
wie im Grundriss in Abb. 12 ersichtlich ist, durch grofere Abstande und Uberkuppelung
betont. An dieser Uberkuppelung des Mittelschiffes I&sst sich eine Adaption an die im
Mittelmeerraum vorherrschende Architektur erkennen.” DarUber hinaus wurde durch
die Betonung der Mittelachse und des Vormihrab-Joches in der Séulenmoschee auch
der herrscherliche Auftritt der Regenten in der Moschee in Szene gesetzt” Anfang des
8. Jahrhunderts entwickelte sich die Verbindung von Sd&ulenreihen und Bogenstellun-
gen, durch diese Entwicklung geht die Séule nun nicht mehr direkt in das Flachdach
Uber. Durch das EinfUhren von Arkaden wird die Decke weiter nach oben verschoben,

Vgl ebda, 36.
%2\Vgl. ebda.,, 28.
% Vgl ebda, 30.
Vgl ebda, 17.
% \Vgl. ebda., 15.
% \Vgl. Korn 2013, 16.
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somit wird das begrenzende Raumgefuhl abgeschwécht. Die Saulenhalle wurde zu
einem raumdefinierenden Element der frUhislamischen Moschee.””

3.4.1.3 Das Raumgefige der Savlenmoschee

Vor dem mit Saulen gefullten Gebetsraum befindet sich ein mit Arkadengdngen ein-
gefasster Hof.”® Dieser dient jedoch nicht als Vorhof zum Haram, sondern erfullt den
Zweck eines Lichthofes. Die Sulenmoschee war in ihrer urspringlichen Form ein fens-
terloses Gebdude, die einzige natirliche Lichtquelle war der Hof. GegenUber dem Ein-
gang zum Gebetsraum erwartet man sich eigentlich den Haupteingang des Gebd&ude-
komplexes, jedoch besitzt die frUhislamische Moschee keine prachtig ausgebildeten
Portale. Die Eingéinge zum Hof befinden sich Ublicherweise seitlich. Dort, wo man den
Haupteingang erwarten wirde, befindet sich hdufig das Minarett, dhnlich wie bei der
Grof3en Moschee von Kairouan in Tunesien.

7Vgl. Vogt-Goknil 1978, 15.
% Vgl ebda, 33.

Abb. 12: Grundriss der GrofRen Moschee von Kairouan, Tunesien, 9. Jahrhundert.
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3.4.]1.4 Das Minarett der Sdulenmoschee

Das Minarett der SGulenmoschee steht im Widerspruch zur Séule, welche sich an den
Proportionen des Menschen orientiert und Uber einen runden Grundriss verfugt, da das
Minarett der Séulenmoschee meist einen rechteckigen oder quadratischen Grundriss
aufweist. Die Minarette der Grof3en Moschee in Kufa und der Grofien Moschee von
Kairouan wie auch das der Mezquita in Cordoba weisen eine Hohe von ungefahr 30 bis
40 Meter auf und sind im oberen Drittel zurUckversetzt. Das kubische Minarett lasst
sich in seiner Form und seinen Dimensionen éhnlich wie die Séulen der Séulenmoschee
aus der europdischen Architektur ableiten. Diese Art des Minaretts wird haufig mit den

KirchtUrmen des Christentums verglichen. Durch das Zurickspringen der Proportionen
ergibt sich eine Galerie, von der aus der Gebetsruf verrichtet wird, wie bei dem Minarett
der Grofien Moschee von Kairouan (vgl. Abb. 13).

i ,/1 7'.‘ * ¥ i ; R : \
Abb. 13: Blick vom Vorhof des Gebets- Abb. 14: Luftaufnahme der Grofen Moschee von
raumes auf die Arkadengénge und das Kairouan im stédtebaulichen Kontext, 9. Jahr-
Minarett der Grof3en Moschee von Kai- hundert.

rouan, Tunesien, 9. Jahrhundert.

56 | Teil |



3.4.2 Die Hofmoschee

Der Islam hat sich mit einer unglaublichen Geschwindigkeit von Mekka aus Richtung
Osten und Westen ausgebreitet. Im Westen hat sich die StUtzen- und Sdulenmoschee
als Bautypus durchgesetzt. Im Osten jedoch trat die StUtzenmoschee nur in einer ab-
gewandelten Form und mit einem viel kleineren Maf3stab zum Vorschein. Mit dem Ende
des 1. Jahrhunderts entwickelte sich unter der Herrschaft der sunnitischen Turken in
Persien die Vier-lwan-Moschee beziehungsweise die Hofmoschee. In der Freitags-
moschee von Isfahan in Iran tritt der Typus der Hofmoschee zum ersten Mal in Er-
scheinung (vgl. Abb. 17).%” Durch die genauere Betrachtung der Freitagsmoschee von
Isfahan erkennt man ein Arrangement verschiedener Formen und Elemente aus dem
Formenrepertoire der iranischen Region. Im Vergleich mit europdischen Sakralbauten
scheint die Vier-lwan-Moschee, wie in Abb. 16 gezeigt, keinem logischen Grundriss zu
folgen oder ein System for die Konstruktion aufzuweisen. Durch die Hierarchisierung
des Grundrisses unterscheidet sich der Gebetsraum der Hofmoschee deutlich von dem
der Saulen- und StUtzenmoschee. Durch das Verstarken der Dimensionen und das
kunstvolle AusschmUcken der lwane widerspricht dieser Typus durch die Entwicklung
einer Affinitat fUr Grofe, Pracht und Schonheit eindeutig der Intention der Stiutzen-
moschee, welche lediglich der Funktion des gemeinsamen Gebetes diente. Die Haupt-
merkmale der Hofmoschee, der Hof und die prachtvoll dekorierten Iwane sind auf
die Palastarchitektur der persischen Region zurUckzufUhren. Diese waren geprégt von
grofien Dimensionen und prachtvoll dekorierten Mosaiken und Gebd&udeteilen.

3.4.2.] Das Raumgefuhl der Hofmoschee

Der Himmel ist das Dach der Erde. Der Hof der Vier-lwan-Moschee ist Innenraum und
Aufienraum zugleich. Der Himmel ist wie eine Kuppel, die sich Uber den Hof wolbt. Die
lwane tragen diese himmlische Wolbung. Im Schnittpunkt der Achsen des Hofes be-
findet sich haufig ein Wasserbecken, welches das Zentrum bildet. Die ruhende Wasser-
oberfléche spiegelt den Himmel.®®

,Die lwane verdeutlichen die vier Himmelsrichtungen, das Wasser die Mit-
te. Die mit Sternen geschmuckten Innengewolbe der lwane sind Ubergénge

% Vgl. Ebda, 41.
00 Vgl ebda, 82.
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zum eigentlichen Himmelszelt. Ihre Dimensionen sind mdachtig, ihre Erschei-
nung aber ist ,hauchdinn®. Sie haben keine korperlichen Eigenschaften notig,
um ihre atherische Last (Himmel) zu tragen - und sie kbnnen nicht prachtig,
leuchtend und schon genug sein, um dieser Last wirdig zu erscheinen.

Durch das nach innen Kehren der Fassade wird der Hof zu einem zentralen Ort. Jedoch
hat dieser Hof, an dessen Mitte sich ein Wasserbecken befindet, keine sammelnde Wir-
kung. In der islamischen Stadt war es Ublich, die Hauser eng aneinander zu reihen, um
sich in den engen Gassen und zwischen den Hausern vor der Sonne zu schitzen. So
war es nicht moglich, die Fassade der Gebdude von aufien zu begreifen. Auch in pro-
fanen Wohngebduden war es Ublich, die Raumlichkeiten durch einen Innenhof zu er-
schlief3en. Der Hof als architektonisches Merkmal findet sich sowohl in der Erscheinung
profaner Gebd&ude als auch in den Hofmoscheen der persischen Region wieder?? Die
Moschee l&sst sich von der Strafe her nur an ihrem Eingangsportal erkennen, der Rest
der Aufienmauer verschwindet hinter den Laden, Werkstatten und den Basarstraf3en,
welche die islamische Strafe sdumen.® Erst durch das Betreten des Hofes erfahrt
man die prachtvoll dekorierte Fassade der Iwane und die eigentliche Hauptfassade
der Moschee ™

3.4.2.2 Die Konstruktion der Hofmoschee

Durch die innovative Kombination der bestehenden Elemente der persischen Architek-
tur entsteht ein neues Ordnungsprinzip, welches noch in keinem Vorbild vorhanden ist.
Durch die GegenUberstellung der lwane entsteht eine Kreuzachssymmetrie, die trotz
der Rezeption anderer islamischer Architekturmerkmale, wie die StUtzenhalle oder die
Uberkuppelung einzelner R&éume, das Kennzeichen der Vier-lwan-Moschee bleibt (vgl.
Abb. 15 und Abb. 16). Obwohl auch die Saulenmoschee Uber einen Hof verfugt, ist die
Bedeutung des Hofes in der Hofmoschee eine andere. Der Hof in der Séulen- und Stit-
zenmosche hat vor allem die Funktion eines Vorhofes und erlaubt die Belichtung des
Harams Uber den Hof. In der persischen Hofmoschee bildet der Hof das Zentrum des
Gebetshauses.

0" Ebda,, 84.

02 Vgl. Villanueva 2009, 16, 66.
03 Vgl. Vogt-Goknil 1978, 52.
4Vgl. ebda., 61.
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Der Moscheebau mit seinen vier lwanen ist aus dem Bau von Medresen, Schu-
len, in denen Islamwissenschaften gelehrt werden, der seldschukischen Turken ent-
lehnt. Vom Schema der kreuzachsigen Hofmoschee wurde Uber sieben Jahrhunderte
hinweg nicht abgewichen. Die Kreuzachse wurde zur Grundform der persischen Mo-
schee. Durch die lwane entsteht eine neue Raumwirkung, welche eine Zentrierung des
Hofes mit sich zieht. Trotz dessen Zentrierung bildet der Hof nicht den im Zentrum
erwartenden Gebetsraum der Moschee, er hat keine sammelnde Funktion. Die zentral-
symmetrische Ordnung erfolgt nicht von der Mitte aus, sondern von den ihm umge-
benden Wanden.

:i;':
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Abb. 15: Grundriss der Freitagsmoschee  Abb. 16: Grundriss der Freitagsmoschee von
von Isfahan im 8. Jahrhundert. Isfahan im 11. Jahrhundert.
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3.4.2.3 Das Raumgefige der Hofmoschee

In der persischen Vier-lwan-Moschee bildet der Hof das Zentrum der Moschee. Hinter

den lwanen befinden sich verschiedenste Rdume, wie die Unterkunft des Imams, eine

Koranschule, Kichen und verschiedene Lager. Der Hof behdlt seine Form, die Méglich-

keit der Erweiterung der bestehenden R&umlichkeiten hinter den lwanen ist gegeben.
,Der Hof der Moschee ist der einzige Ort, von dem aus die Moschee sich dem

Glaubigen als architektonische Einheit prasentiert; der Hof ist also Innenraum
und Aussenraum zugleich. 1%

Durch die Auspragung der axialen Orientierung gewinnt diese neue Raumerfahrung
an Qualitat. Es ist nicht eindeutig, wie sich dieser Moscheetyp durchsetzen konnte, da
sich die an die lwane angrenzenden Rdume und Gebetssale durch die Achsen der
Anordnung zerteilen. Diese Zerkloftung der Réumlichkeiten scheint fUr das gemeinsa-
me Gebet im islamischen Glauben vollig ungeeignet zu sein, da die Glaubigen in den
seitlichen und hinteren Bereichen nicht am Geschehen im Hauptgebetssaal teilhaben
kénnen. Die Zergliederung der Rdume konnte jedoch auch auf die unterschiedlichen
Rechtsschulen des Islam zurUckgehen. Das Zentrum der Hofmoschee ist der durch die
vier lwane zentrierte Hof, nicht der an den Hof angrenzenden Gebetsraum.

3.4.2.3 Das Minarett der Hofmoschee

Trotz der &hnlichen Grundrisse der Hofmoschee und der Séulenmoschee unterschei-
den sich diese zwei Typen nicht nur in der Auspragung der prachtvollen lwane, sondern
verfUgen auch Uber unterschiedliche Minarette. Das in der Séulenmoschee eindeutig
for sich allein als Geb&udekodrper stehende Minarett [dsst sich kaum mit den Minaretten
der Hofmoschee vergleichen. Das Minarett der Hofmoschee geht direkt in den Iwan
Uber. Die Hofmoschee beziehungsweise die Vier-lwan-Moschee besitzt keine prégnan-
ten Minarette, jedoch immer mindestens zwei. Wie in Abb. 17 zu sehen ist, haben die Mi-
narette einen runden Schaft und flankieren das gro3zigig dekorierte Portal an beiden
Seiten. In seinen Proportionen konkurriert das Minarett der Hofmoschee keinesfalls mit
dem grofden lwan, es fungiert eher als Aufsatz. An der Spitze des Schaftes befindet sich
eine rundumlaufende Galerie, von der aus, der Muezzin zum Gebet ruft.

%5 Ebda, 52.
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bb. 17: Innenhofansicht mit Blick auf den Iwan und die zwei flankierenden Minarette, zént—

rales Wasserbecken im Hof, Freitagsmoschee von Isfahan, Iran.

3.4.3 Die Kuppelmoschee

Nach der Eroberung Konstantinopels durch die Osmanen im Jahre 1453 wurde die
Hagia Sophia, die als byzantinische Kirche erbaut wurde, die Hauptmoschee des Os-
manischen Reiches. Mit der Eroberung des beeindruckenden Monumentes, welches
eine 32 Meter weite und 56 Meter hohe, schwebend erscheinende Kuppel besitzt, wur-
de der Sieg Uber das Christentum und die damit einhergehende Macht der Sultane
zur Schau gestellt. Der mit seinen riesigen Dimensionen beeindruckende Bau war fir
die osmanischen Architekten eine Herausforderung und inspirierte diese zu &hnlich
Beeindruckendem.®® Somit war eine christliche Kirche das Vorbild der Osmanischen
Kuppelmoschee. Auch nach dem Untergang des Osmanischen Reiches setzte sich die
Erfolgsgeschichte der Osmanischen Kuppelmoschee fort. Sie erlangte vielerorts an Be-
liebtheit und wurde zur Ikone. Moscheebauten in Jakarta, London und New York hatten
die Osmanischen Kuppelmoscheen als Vorbild.®” Durch den Zentralraum der Kuppel-
moschee scheint die Schlussigkeit von Form und Funktion in der Moscheearchitektur
nicht besonders beachtet worden zu sein. In allen drei Moscheetypen ist eine lkonisie-
rung zu beobachten, die eine klare Wiedererkennbarkeit mit sich zog. Allein durch den
Bautyp kann sich bereits eine muslimische Gemeinschaft représentieren.'®®

06 Vgl Korn 2015, 99.
°7Vgl. ebda., 20f.
08 Vgl. ebda., 22f.
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3.4 3.1 Das Raumgefih! der Kuppelmoschee
Durch die einfache Geometrie der Kuppelmoschee, Wirfel und Halbkugel, wird nie eine
Tendenz zur seitlichen Ausdehnung angezeigt, deshalb kann auch nur geringfugig von
einer Achsenbildung gesprochen werden. Durch das Aneinanderfigen oder Weglas-
sen von Wdanden kann kein Raumfluss erzeugt werden. Die Kuppel zentriert den Raum
unter sich und bildet eine in sich ruhende Einheit.

JEs sind Ubersichtliche RGume, ihre Grenzen sind fUr den Besucher von jedem

beliebigen Punkt aus wahrnehmbar. Die Breite, die Tiefe und die Hbhe des
Raumes sind im selben Augenblick erfassbar.%?

Diese in sich ruhende Geschlossenheit wird zur charakteristischen Raumerfahrung in
der Osmanischen Kuppelmoschee. Der Innenraum steht in keiner Richtung mit etwas
in Beziehung und jedes Gefuhl fUr Bewegung geht verloren. Das Geheimnis des Raum-
gefuhls liegt in der Struktur der Raumgrenzen, diese wirken, wie aus einem Block Stein
gehauen.™

3.4.3.2 Die Konstruktion der Kuppelmoschee

Im Osmanischen Reich wird die Saulenhalle von der Kuppelmoschee abgeldst.™ Mit
Beginn der Bautdtigkeit im Osmanischen Reich wird in der Raumkonzeption nur noch
die Kuppel als einzige Wolbungsform akzeptiert (vgl. Abb. 18). Der neu entstandene
Raum ist eine messbare Grofe, die durch ihre Grenzen bestimmt wird. Durch diese
neuen Raumgrenzen gewinnt das Fenster an Bedeutung. Das Durchbrechen der Wan-
de mit Fensterbdndern, die Uber zwei Geschofde reichen, ermdglicht es, den Raum mit
Licht zu fullen (vgl. Abb. 19). Tiefliegende, den Boden berUhrende Fenster werden kenn-
zeichnend fUr den Osmanischen Moscheebau. Ein quadratischer Grundriss, der mit
einer halbkugelformigen Kuppel Uberwolbt ist, war die schlichteste Form der spateren
Kuppelmoschee. Diese Form erscheint bereits in den 30er Jahren des 14. Jahrhunderts
und entwickelte sich im 15. und 16. Jahrhundert weiter. Im Laufe der Zeit nimmt sie mo-
numentales Aussehen an und bekommt im 18. Jahrhundert in den Barockmoscheen
von Istanbul einen neuen Aufschwung. Man kann nicht direkt von einer Weiterentwick-

09 \Vogt-Goknil 1978, 110.
o \Vgl. ebda., T16.
Vgl ebda, 1091,
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lung dieses Gebdudetypus sprechen, denn dieser behdalt seine Grundform aus einem
Wurfel und einer Halbkugel bei. Nur der Ubergang zwischen dem kubischen Raum
und der Kuppel hat sich im Laufe der Geschichte weiterentwickelt. Die Anordnung der
Fenster in der Wolbung unterscheidet sich in den unterschiedlichen Kuppelmoscheen.

/480 0
[l [

Abb. 18: Grundriss der Utsch-Scherefeli- Abb. 19: Schnitt der Utsch-Scherefeli-
Moschee in Edirne, Torkei, 15. Jahrhundert. Moschee in Edirne, Turkei, 15. Jahrhundert.

3.4.3.3 Das Raumgefige der Kuppelmoschee

FUnf Jahre vor der Eroberung Konstantinopels wurde in Edirne die Utsch-Scherefeli-
Moschee fertiggestellt. In dieser Moschee treten eine Reihe von neuen Gedanken in
Erscheinung. Die Ausformung des Grundrisses, die Bedeutung des Kuppelraumes und
der neu gestaltete Vorhof ist im Vergleich zu den Ubrigen Osmanischen Moscheen neu.
Diese Kuppel war mit einem Durchmesser von 24 Meter bis dato die grofite Kuppel
in der Geschichte des Moscheebaus. Die Hauptkuppel wird an zwei Seiten von halb-
Uberkuppelten Raumen flankiert. An den Ecken des Hauptquadrates entstehen durch
die Art der Uberkuppelung vier rechtwinkelige Dreiecke mit einer kleinen Kuppel, eine
zuvor noch nie angewandte Losung. In Edirne entsteht eine bewusste Hierarchie der
Raumordnung. Die Hauptkuppel beherrscht den Innenraum, wie auch die dufiere Er-
scheinung. Die Seitenrtiume bilden nur eine Erweiterung. Die Architektur der Moschee
wurde durch die Eroberung Konstantinopels und der Architektur der Hagia Sophia
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stark beeinflusst In der spateren Schechzade-Moschee von Sinan, dem berUhmtes-
ten Architekten Osmanischer Moscheebauten, bildet die Kuppel im Vergleich zu Bauten
der Renaissance den Ausgangspunkt und nicht den Abschluss des Raumes. Aus der
Kuppel entfalten sich Bégen, Halbkuppeln und noch kleinere Bogen. Die Form ent-
steht von Oben nach Unten und die Grenze zwischen StUtze und Last verschwimmt.
Die Elemente bilden einen Komplex aus sphdarischen Schalen. Die Kuppel ist mafige-
bend fur die Gliederung des Raumes.™ In den folgenden Moscheen war es immer das
Ziel, eine Moschee zu bauen, die andere Moscheen und auch profane Bauten in ihrer
Form, Grofie und Pracht Uberbieten sollte.™ Bei der Form der Kuppelmoschee steht vor
allem die Geometrie des Gebd&udes im Mittelpunkt, weder die Technik noch die Kunst-
form spielen eine grofe Rolle.™ In der Selimiye-Moschee verwendet Sinan das Achteck
als Grundrissbasis, dieses ermaglicht eine zentralsymmetrische Ordnung des Raumes.
Durch dieses Design ergeben sich die zwei Hauptmerkmale der tUrkischen Architektur,
die Richtungslosigkeit des Innenraumes und die kristallartige Struktur der Raumscha-
le™ Die fruhen Moscheen von Bursa und Edirne und die Moscheen, welche nach der
Eroberung Konstantinopels erbaut wurden, sind wirfel- oder quaderférmige Bauten.
Aus diesen Kuben entwickelte sich nach und nach eine Schale heraus. Im spaten 15.
Jahrhundert wird die Gestalt des Hauptraumes von aufden ablesbar™

3.4.3.4 Das Minarett der Kuppelmoschee

Trotz der sténdigen Weiterentwicklung der Ausformung der Kuppel und dessen tra-
gende Elemente und die dadurch entstehenden Moéglichkeiten zur Anordnung von
Fenstern, bleibt in all der Zeit das Minarett der Kuppelmoschee des Osmanischen Rei-
ches immer dasselbe. Die Form eines dUnnen spitzen Minaretts, welches einem Bleistift
ahnelt, hat sich im Laufe der Zeit nur gering veréndert. Lediglich die Anzahl der Mina-
rette unterscheidet sich von Moschee zu Moschee, der Bau von Moscheen mit mehr
als zwei Minaretten war lediglich Sultanen vorbehalten (vgl. Abb. 20). Die adynamische

Vgl ebda., 124f.
Vgl ebda., 1341f,
Vgl ebda, 138.
Vgl ebda., 141.
5 \/gl. ebda., 148.
Vgl ebda, 153
8 \/gl. ebda., 159ff,
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Struktur des Steines kommt in der Form der Minarette am deutlichsten zum Ausdruck.
Die scharfkantigen Minarette sind frei von jeglicher inneren Bewegung und verweisen
durch ihre Gestalt auf etwas Hoheres. Das Minarett wirkt so, als ware es fertig gemei-
Belt und dann aufgerichtet worden. Im Vergleich zu gotischen Turmen folgen Minarette
keiner Dynamik sich gen Himmel zu strecken. Sie verweisen durch ihre Gestalt lediglich
auf etwas Hoheres.

Abb. 20: Ansicht er Sultnelimll Moschee  Abb. 21: Ansicht der SUIegrﬁonige Camii in
in Edirne, Turkei, 16. Jahrhundert. Istanbul, Torkei 16. Jahrhundert.

3.5 Elemente der Moschee

Die Prophetenmoschee kann als Vorbild for die Entwicklung weiterer Moscheen ge-
sehen werden. In den frUhen Anféngen des Islam haben sich bereits Elemente im Mo-
scheebau herauskristallisiert, die sich auch in den heutigen Moscheen wiederfinden.
Weder im Koran noch in den Hadithen steht geschrieben, wie eine Moschee auszuse-
hen hat. In den Hadithen steht, dass die ganze Welt eine Moschee ist. Es ist irrelevant fur
das Gebet, an welchem Ort dieses stattfindet, lediglich die Gebetsrichtung nach Mekka
muss eingehalten werden." Doch gibt es neben der Gebetsrichtung weitere liturgische
Elemente, die Teil der Moschee zu sein haben. DarUber hinaus gibt es auch rituelle Ele-
mente und Kunstformen, die kanonisch fir die Asthetik einer Moschee wurden.

" Vgl. Kahera/Abdulmalik/Anz 2009, 19.
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3.5.1 Liturgische Elemente

Zu den liturgischen Elementen gehdren nur Bestandteile, welche sich im Haram, dem
Gebets-saal, befinden. Diese haben keinen Einfluss auf das dufiere Erscheinungsbild.
Je nachdem ob es sich um eine Moschee kleineren Formates oder eine grof3e Frei-
tagsmoschee handelt, haben die liturgischen Elemente Bestandteil der Moschee zu
sein. Diese gehoéren zum Raumprogramm und geben dem Gebetsraum seine Orientie-
rung nach Mekka.

3.5.1.1 Die Qibla

Die Qiblaist fur die Musliminnen und Muslime die vorgegebene Gebetsrichtung, in wel-
che die Glaubigen beten sollen, um so ihren Willen, Gott zu folgen, zu zeigen. Bis zum
Jahr 624 wurde sich wahrend des Gebetes in die urspringliche Gebetsrichtung nach
Jerusalem orientiert. Um sich aber vom Judentum zu unterscheiden, wurde sie 624
obligatorisch nach Mekka in Saudi-Arabien orientiert, wo sich das Heiligtum des Islam,
die Kaaba, befindet. Ein schwarzer Stein wurde zum Gegenstand der Verehrung des Is-
lam. Vermutungen nach ist der Stein ein Meteorit, etwas von der Natur Geformtes, vom
Menschen unberUhrtes. Der mysteridse Stein wurde urspringlich in der Ostecke eines
37 mal 22 mal 9 Meter grofien Quaders eingemauert, welcher kein Dach besaf3. Dieses
rechteckige Gebilde erhielt bereits 608 von Mohammedanern bei der ersten Restaurie-
rung die Form eines Wrfels? Der Wurfel ist einer der wenigen geometrischen Kor-
per, der proportions- und richtungsfrei ist. Diese Richtungslosigkeit hat das islamische
Raumverstandnis zutiefst geprégt.? In der Moschee verweist die Qibla-Wand, welche
senkrecht zur Gebetsrichtung steht, auf die Richtung nach Mekka. Sie bildet den Ab-
schluss des Harams, hinter ihr versammeln sich die Glaubigen zum Gebet. Trotz der im
Islam so wichtigen Gebetsrichtung, behdalt der Haram seine Richtungslosigkeit. Selbst
die in die Qibla-Wand eingelassene Mihrab-Nische hierarchisiert den Raum nicht. Sie
ist kein architektonisch eigensténdiges Element. Die Mihrab-Nische ist nur eine Markie-
rung im Raum.?

20 Vgl Vogt-Goknil 1978, 37.
21 Vgl ebda,, 40.
22 \/gl. ebda, 36.
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3.5.1.2 Die Mihrab-Nische

Erst nach dem Tod Mohammeds entstand die Mihrab-Nische, welche an den Prophe-
ten erinnern sollte. Die Mihrab-Nische ist die architektonische Hervorhebung des Vor-
beters und soll die Liturgie des Gebetes symbolisch unterstreichen.'”® Die Nische ist
nicht nur die Rahmung des Imams, oder in den Anféngen des Islam des Herrschers,
sondern verweist in ihrer Symbolik auch auf das Gedenken an den Propheten Moham-
med. Es soll an den Ort erinnern, von dem der Prophet das Gebet der muslimischen
Gemeinde leitete

JAllahist das Licht der Himmel und der Erde. Das Gleichnis Seines Lichts ist wie
eine Nische, worin sich eine Lampe befindet. Die Lampe ist in einem Glas. Das
Glas ist gleichsam ein glitzernder Stern. 1%

Aufgrund dieses Koranverses bekommt die Mihrab-Nische auch die Bedeutung der
Anwesenheit Gottes unter den Glaubigen. Die Nische mit Ollampe wurde Motiv der
islamischen Kunst auf Grabsteinen und Gebetsteppichen. Die Nische stellt das geisti-
ge, nicht aber das geometrische Zentrum, also den Zentrierungspunkt der Moschee
dar. In der Vorstellung des Islam sind alle Mihrab-Nischen der ganzen Welt Uber eine
imagindre Achse, vergleichbar mit den Speichen eines imagindren Rades, mit dem
geistigen Zentrum des Islam, der Kaaba, verbunden. Durch den symbolischen Gehalt
der Mihrab-Nische ist sie das Element der Moschee, dass schon immer am préchtigs-
ten ausgeschmuickt war (vgl. Abb. 22). Zusatzlich zu der spirituellen Funktion dient die
Mihrab-Nische als akustischer Resonator, der die Stimme des Imam verstéarkt und zu
den Betenden im Gebetssaal reflektiert. In der Geschichte der Entstehung lésst sich
der Mihrab auf die Wandnischen der koptischen Kirchen zurUckfUhren. Der halbkreis-
formige Grundriss verfigt einen bogenférmigen und gewdlbten Abschluss, abgeleitet
von rémischen Bauformen.?

23 Vgl. Korn 2013, 16.

24\V/gl. ebda, 29.

25 Koran (24:36), https://ahmadiyya.de/tools/online-koran/koran-durchsuchen/, 07.06.2021.
26 Vgl Frishman 1995, 33.
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3.5.1.3 Der Minbar

Vor den Reihen der Anhdnger des Propheten leitete der Prophet Mohammed das Ge-
bet von einer erhdhten Position aus. Anfanglich war es eine einfache Plattform, spéter
wurde diese durch die Minbar-Kanzel ersetzt. Der Minbar befindet sich rechts der Mih-
rab-Nische und ist meist als treppenférmige Holzkanzel ausgefUhrt, von welcher der
Prediger (hatib), der die Predigt des Freitagsgebetes (hutba) halt, predigt (vgl. Abb. 22
und Abb. 23). Laut Uberlieferungen soll die erhdhte Position zum einen der Akustik und
zum anderen der Hervorhebung der Autoritét des Predigers dienen. Die Hervorhebung
des Predigers gegentber der Gemeinde lasst sich aus der Rolle der fruhen Kalifen als
Befehlshaber der Glaubigen erklaren. In der Zeit der Umayyaden diente die Predigt
zu politischen Zwecken und der Verkindung des Regierungsprogrammes. Uber ein
Minbar verflgen nur Freitagsmoscheen, da nur die Freitagspredigt von der Kanzel ge-
halten wird. In Europa haben auch kleinere Moscheen einen Minbar, da der Anteil der
Musliminnen und Muslime in Europa im Vergleich zu arabischen Landern geringer ist
und weniger Bedarf an Moscheen in einer Stadt gegeben ist.

Abb. 22: Mihrab und Minbar Abb. 23: Mihrab und Minbar des Islamischen Kulturzentrums
der Grofen Moschee von in Penzberg, Deutschland, 2005.
Kairouan, 9. Jahrhundert.
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3.5.2 Rituelle Elemente

Zusatzlich zu den liturgisch vorgeschriebenen Bestandteilen einer Moschee gibt es
auch Elemente, die sich aus dem Ritual des Gebetes herleiten lassen. Durch die standi-
ge Weiterentwicklung der Moschee als Bautypus haben sich Regeln und Vorschriften
entwickelt, um die Moschee nicht mehr als Profanbau wahrzunehmen. Es haben sich
einzuhaltende Sitten etabliert, die dafUr verantwortlich sind, dass beim Eintritt in die
Moschee der Respekt vor dem Heiligen bezeugt wird.

3.5.2.] Die Reinheit in der Moschee

Mit dem Einfohren der kulturellen Reinheit wurde der sakrale Charakter der Moschee
begrindet. Vor dem Betreten des Gebetsraumes haben sich die Glaubigen inren Schu-
hen zu entledigen und sich zu waschen (vgl. Abb. 24). Viele Moscheen besitzen ein
Wasserbecken im Zentrum des Hofes, dieses ist jedoch nicht fur die rituellen Waschun-
gen vorgesehen. Die rituelle Waschung vor dem Gebet ist laut den Hadithen nur mit
flieBendem Wasser vorgesehen.”” Nicht-Musliminnen und -Muslime ist es nicht gestat-
tet, den Haram zu betreten, um die kulturelle Reinheit nicht zu gefahrden. Aufgrund der
Bestimmungen der kulturellen Reinheit war die Teilnahme der Frauen am Freitagsge-
bet stark eingeschrankt. Die Menstruation galt als Stérung der Reinheit. Die Tradition,
den Boden der Moschee mit einem Teppich auszulegen, soll auf die Praxis Moham-
meds zurUckgehen, dieser hatte bereits auf Matten aus Stroh gebetet. Diese Unterlage
ermoglichte es, auch aufderhalb einer Moschee auf einem reinen Platz zu beten. Spater
wurden die Strohmatten vom Teppich als luxuridser Bodenbelag abgeldst. Der Teppich
war zundchst nur fUr besonders exklusive Moscheen reserviert. Heute ist eine Moschee
ohne Teppich undenkbar geworden.”® Die Moschee ist frei von Mobiliar, gebetet wird
auf dem Boden. Wie in Abb. 25 zu sehen ist, gehdren das Niederwerfen und das Be-
rohren des Bodens mit der Stirn zum demUtigen Ausdruck des islamischen Glaubens.??

27\V/gl. Vogt-Goknil 1978, 82.
128 Korn 2012, 16ff.
22Vgl. Vogt-Goknil 1978, 31.
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3.5.2.2 Licht und Beleuchtung

Das salat wird von einem gléubigen Muslim oder einer gléubigen Muslimin fUnfmal am
Tag verrichtet. Da einige dieser Pflichtgebete auch an Tageszeiten verrichtet werden,
an dem kein Tageslicht mehr scheint, war es schon immer wichtig, den Gebetsraum
mit gentUgend Licht zu versehen. Das Licht kann auch als Symbol fur die geistliche Be-
reicherung des Lebens gesehen werden. Die frihislamische Séulenmoschee war ein
fensterloser Raum, der nur Uber den Vorhof, der als Lichthof dient, belichtet wurde. In
tiefen Gebetssdlen erreichte das natUrliche Licht nur die hintersten Reihen. Aufgrund
dessen wurden zusdatzlich fur die Belichtung des Harams kUnstliche Lichtquellen an
den Saéulen und zwischen den Arkaden angebracht (vgl. Abb. 27). Fir spatere Mo-
scheen sind Kronleuchter zu einem unentbehrlichen Element in der Innenausstattung
geworden (vgl. Abb. 26).

3.5 .3 Architektonische und d@sthetische Elemente

In den Anféngen des Islam gab es weder die funf taglichen Pflichtgebete, noch gab
es einen speziellen Ort, an dem gebetet werden sollte. Der Prophet Mohammed betete
entweder im Hof seines Wohnhauses oder in der Néhe der Kaaba, der Weihestatte
des Islam, zu dem der glaubige Muslim oder die glaubige Muslimin einmal in ihrem/
seinem Leben pilgern soll (haddsch).° Erst spater erfolgte die Institutionalisierung des
Gebetslebens und der Moschee als Ort des Gebetes. Der erste Prototyp einer Moschee
war die Moschee in Meding, die direkt an Mohammeds Wohnhaus angeschlossen war,
welches er 622 bezog. In dieser Urmoschee betete der Prophet Mohammed mit ande-
ren Glaubigen die Pflichtgebete. Dieser Hof war anndhernd quadratisch und war von
einer Mauer umschlossen.™ Von diesem simplen eingefriedeten Hof haben sich in den
letzten Jahrhunderten unterschiedliche architektonische Elemente herauskristallisiert,
welche im Bau von Moscheen kanonisch wurden. Dazu gehédren vor allem der Hof, der
Gebetsraum, das Portal, die Kuppel und das Minarett. Allein der Hof war bereits Tell
der ersten Moscheen, weitere haben sich erst mit der Geschichte, der Ausbreitung des
Islam und den geographischen Gegebenheiten entwickelt.

Die Prophetenmoschee verfigte noch Uber kein Minarett. Zum Gebet wurde

B0 vgl. Stockli 2020, 55.
B vVgl. Villanueva 2009, 48.
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Abb. 24 \/\/oschglegenheiten b.2: Bner Quf oiem Tebh der B\on ochee in Hamburg, 1965.
der  Sultan-Ahmed-Moschee,
Istanbul, Turkei, 17. Jahrhundert.

;;" - ‘ =t TP R ; &

L . RN ) b S o N
Abb. 26: Beleuchtung des Gebetsraumes der Abb. 27: Beleuchtung des Gebetsraumes der Grofien
Suleymaniye Camii in Istanbul, 16. Jahrhundert. Moschee von Kairouan, Tunesien, 9. Jahrhundert.
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vom Dach oder von einer erhéhten Plattform gerufen. Das Minarett als eigener Bau-
korper hat sich erst spater im Moscheebau etabliert.

3.5.3.1 Der Hof

Der Hof der Hofmoschee geht zum einen auf die Moschee des Propheten Mohammed
in Medina zurick und zum anderen l&sst er sich von den Hofhdusern der islamischen
Stadte ableiten® Dort hatte der Hof vor allem die Funktion der Erschlieung und der
Belichtung. Aber auch die zentrale Feuerstelle und die Schaffung eines geschiUtzten
Arbeitsbereiches im Freien trugen zum Erfolg des Hofes bei. Obwohl der Hof der Pro-
phetenmoschee als Gebetsstdtte genutzt wurde,®® hat sich der Hof bei spateren Mo-
scheen als Ankunftsbereich und 6ffentlicher Platz entwickelt, teilweise waren dort auch
die Brunnen fur die rituellen Waschungen situiert, dhnlich der Schechzade-Moschee in
Abb. 28. Der Hof wurde auch als Vorhof zum Gebetsraum und Lichthof fur die Stutzen-
moschee genutzt, spater wurde dieser auch fur die Erweiterung des Gebetsraumes
bendtigt, ahnlich der Prophetenmoschee in Medina und der Grofen Moschee von Paris
(vgl. Abb. 29).

3.5.3.2 Das Portal

Die Moscheen der islamischen Stédte waren immer im Stadtzentrum eingebunden und
durch das enge Aneinanderreihen von Gebduden fehlte der Moschee eine représenta-
tive Hauptfassade. Um dennoch die bautechnischen Leistungen und eine prachtvolle
Fassade zur Schau zu stellen, wurden die Portale der Hofe immer stérker dekoriert und
ornamentiert.® Dieser Prozess gipfelte in der Entstehung der Vier-lwan-Moschee als
Bautypus in Persien. Der lwan als architektonisches Element hat seinen Ursprung in
den altpersischen Kénigspalasten. Im Gegensatz zu den lwanen der Moschee, welche
sich an der Innenseite des Hofes befinden, war der Iwan des Palastes an der Auf3ensei-
te situiert. Im Palast diente der Iwan als Rahmen des Herrschers zur Zurschaustellung
seiner Macht®® Diese Einrahmung betonte die Begegnung etwas Hoherem mit einer
unbekannten Gruppe. Der Iwan der Moschee ist in erster Linie jedoch ein Portal, das

2 Vgl. ebda, 16.

B33 Vgl. Korn 2012, 21f.

B+ Vgl Villanueva 2009, 66.
5 Vgl Vogt-Goknil 1978, 57.
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Abb. 29: Uberdachter Vorhof
des Gebetsraumes der Gran-
de Mosquée de Paris.
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Abb. 30: Kombination aus Séule und Abb. 31 lwan der Freitagsmoschee von Qazvin, Iran,
Bogen, Arkadengdnge der Moschee 1. Jahrhundert.
von Cordoba, Spanien, 8. Jahrhundert.
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einen Durchgang ermoglicht. Er erhebt sich vor den Besucherinnen und Besuchern der
Moschee, doch die ornamentreiche Oberfléiche mit ihrer reflektierenden Fliesenbeklei-
dung nimmt dem Iwan trotz seiner riesigen Dimensionen seine Schwere und Wucht.*

3.56.3.3 DerBogen

Der Bogen, vor allem der Hufeisenbogen, hat einen besonderen Stellenwert in der is-
lamischen Architektur. Das urspringliche Vorbild des Hufeisenbogens war der antike
Rundbogen, dieser wurde von den islamischen Bauherren aufgegriffen und in eine
eigene Form Ubersetzt. Wie auch in diesem Fall, war der Austausch der Architekturen
aller Epochen ein grof3es Thema. Die Besonderheit des islamischen Bogens liegt nicht
nur in der Asthetik, sondern auch in der Verwendung. Im Gegensatz zu den Bdgen aus
der Antike, deren Funktion vor allem das Abtragen der Krafte war, folgt der islamische
Bogen nicht immer den Krafteverldufen, sondern setzt zuallererst auf die dufBere Er-
scheinung. Trotz der grof3en Formenvielfalt der Bdgen, wird bevorzugt der Spitz-, aber
auch der Rund- und Dreipassbogen im Moscheebau, vor allem in den Arkadengdéngen
der Saulenmoschee, eingesetzt (vgl. Abb. 30). Auch Kielbdgen, oben konvex und unten
konkav geformt, sind in der islamischen Architektur haufig zu finden. Vor allem kommt
diese Form des Bogens in den lwanen der persischen Hofmoschee vor. Durch die Aus-
formulierung dieser Bogen und die prachtvolle Dekoration werden die lwane préagend
fUr den Typus der Hofmoschee. So kommt der Bogen in der islamischen Architektur als
fUr sich alleinstehendes Dekorationselement oder auch Bedeutungstréger, wie in der
Vier-lwan-Moschee, vor (vgl. Abb. 371).

3.5.3.4 Der Haram

Unter dem Begriff Moschee versteht man eigentlich einen ganzen Gebdudekomplex.
Dieser beherbergt zusatzlich zu der Funktion als Gebetsstdtte gemeinschaftliche Funk-
tionen, wie ein Café, eine Koranschule, das Buro des Imams, eine Bibliothek und einen
Versammlungsraum, der fur unterschiedliche Events genutzt werden kann. Der Ge-
betsraum selbst ist oft nur ein Raum, der fir das gemeinsame Gebet der Glaubigen
reserviert ist. Der Gebetsraum I@sst sich bereits von der Prophetenmoschee in Medina
ableiten. Um die Betenden vor der Sonne zu schitzen, wurden Palmenstdmme aufge-

36 \V/gl. ebda.,, 78.
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stellt, deren Wedel miteinander verflochten und mit Lehm versteift. Von dieser Konst-
ruktion l@sst sich der Gebetsraum der Saulenmoschee ableiten, deren Dach ebenfalls
von Sdaulen getragen wird. Die Gebetshalle verfUgt meist Uber einen quadratischen
oder rechteckigen Grundriss.®” Das Wort Haram kommt aus dem Arabischen und be-
deutet heiliger Ort, dessen Zutritt fUr Ungl@ubige verboten ist.

3.5.3.5 Die Saulen

Trotz dem allmdahlichen Verlust der tragenden Funktion wird die Séule oder der Pfeiler
dennoch als tragendes Element in der islamischen Architektur verwendet, auf dem ein
Flachdach ruht, ahnlich der Grofen Moschee von Kufa in Abb. 32. Die Séule mit ihren
fast menschlichen Proportionen ist mehr als nur ein Dekorationselement und tragt als
alleiniges Strukturelement ein Dach, welches den Betenden Schutz bietet. Der Saulen-
wald, der aus sich wiederholenden Séulen besteht, steht fUr die Unendlichkeit (vgl. Abb.
33). Die Saule allein definiert den Raum, die Ubrigen raumdefinierenden Elemente wer-
den nicht wahrgenommen. Die Séule symbolisiert Stabilitat, Festigkeit und Tragfahig-
keit. In den Anfangen der islamischen Baukunst wurden Sdulen noch recht haufig ver-
wendet. Oft wurden Spolien von Bauten dlterer Kulturen verwendet, zum Beispiel aus
der byzantinischen Architektur. Die Sdule wurde spater vom Pfeiler abgeldst, da die
Saéule aus der abendl@ndischen Architektur entstammt und somit als unrein galt.

3.5.3.6 Die Kuppel

Die Intention der Kuppel ist es, eine ideale Kugel zu sein, da diese das Abbild der Welt
représentiert. Dabei steht nicht die tragende Funktion im Vordergrund, sondern die
Form und die Asthetik.*® Die Kuppel ist eine Synthese aus Baukunst und Metaphysik.
Sie bildet einen Raum der Fantasie, die das Volumen als Funktion der Konstruktion
enthillt. Die Kuppel wird mit etwas Erhabenen assoziiert und ist die Idee eines idealen
Raumes.™ Neben dem Minarett, wird vor allem auch die Kuppel mit einer Moschee
assoziiert. Die vielen Kuppeln der Hagia Sophia prégen das Stadtbild Istanbuls und ist
es vor allem das Bild der Kuppelmoschee, welches auch von Nicht-Musliminnen und

B7\Vgl. Schmitt 2003, 471,
8 \V/gl. Eisele 2014, 87.
7 \V/gl. Stephenson 2012,12.
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-Muslimen sofort als Moschee erkannt wird. Bereits im 9. Jahrhundert wurden die Schif-
fe der Saulen- oder Pfeilermoschee, wie in der Tarl-Khdne-Moschee von Da@mghadn in
Nordiran, mit einem Tonnengewodlbe oder zum Teil auch mit einem kuppeligen Gewolbe
Uberdacht (vgl. Abb. 34). Aus diesen Gewdlben Iasst sich die spatere Uberkuppelung
des Mittelschiffes in der StUtzenmoschee ableiten. Durch die deutliche Vergroferung
des Mitteljochs gegenuber den umliegenden Jochen war der Weg in die Richtung ei-
nes Zentralraumes mit dominierender Kuppel beschritten.*? 1453 wurde Konstantinopel
durch das Osmanische Reich erobert und die Hagia Sophia, welche als byzantinische
Kirche erbaut wurde, wurde zur Hauptmoschee des Osmanischen Reiches. Die Kuppel
mit ihren grof3en Dimensionen wurde zum Symbol des islamischen Triumphes und
inspirierte islamische Baumeister zu Ahnlichem. Somit wurde der Kuppelbau, ein recht-
eckiger Grundriss mit einer Halbkugel Uberkuppelt, kanonisch fUr den Moscheebau,
vor allem im Osmanischen Reich. Sinan, der Hofarchitekt des Sultan Stleymans, schuf
diverse Werke, in denen die Kuppel das Hauptelement bildet, sich die Kompositionen
der Kuppeln jedoch unterscheiden. Dazu z&hlen vor allem die Prinzenmoschee (vgl.
Abb. 35) und die Suleymaniye Camii in Istanbul, wie auch die Moschee Sultan Selims I
in Edirne (vgl. Abb. 21).

0 Vgl Korn 2012, 60.
Vgl ebda., 99-102.
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Abb. 32: Saulenhalle der Grofen Moschee  Abb. 33: SGulenhalle der Vakil Moschee in Shiraz,
von Kufa, Irak, 7 Jahrhundert. Iran, 18 Jahrhundert.

Abb. '34: Uberkuppelung des Gebets- Abb. 35: Kuppeloosition der Prinenmov—‘ a
raumes der Tarl-Khane-Moschee von schee in Istanbul, Torkei, 16. Jahrhundert.
Damghan, Iran, 9. Jahrhundert.
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3.5.3.7 Das Minarett

In dieser Arbeit soll vor allem die Bedeutung des Minaretts einer ndheren Betrachtung
zugefuhrt werden. Im Folgenden soll detailliert auf die Entstehung des Minaretts als
Teil der Moschee, auf die Eigenschaften des Bauteiles und dessen zugrundeliegen-
de Funktion, welche sich in den letzten Jahrhunderten immer wieder verédndert hat,
eingegangen werden. Das Minarett wurde zu einem essenziellen Bestandteil aller drei
Moscheetypen.™?

In den Analysen und Arbeiten Uber die Entstehung der Moscheetypen, wie Ulya
Vogt-Goknils Die Moschee - Grundformen sakraler Baukunst (1978) oder Ernst Kihnels
Die Moschee (1974) wird das Minarett nur am Rande erwdahnt. Aufgrund des Fehlens
des Minaretts in den Anfangen des Islam wird kein besonderes Augenmerk auf dieses
in der Geschichte der Moschee gelegt. Die Beschreibung des Minaretts erfolgt wie in
Reinhold Zemkes Die Moschee als Aufgabe der Stadtplanung (2008) nur nebenldufig
und lautet wie folgt:

,Das Minarett ist ein Turm fUr den Gebetsruf (adhan), der heute zum wesent-
lichen Erscheinungsbild gehort.

Turmartige Baukorper finden sich beinahe bei allen Moscheen, jedoch sind diese oft
unterschiedlich stark ausgepragt. Am markantesten sind diese vor allem bei der ana-
tolischen oder osmanischen Kuppelmoschee, dort treten sie als Bleistiftminarette in
Erscheinung.* Historiker und Historikerinnen sind nicht in der Lage, exakte Aussagen
Uber den Zweck der Turme zu machen. Die Kalifen der Umayyaden gaben in Mekka,
im heutigen Syrien und Paldstina, den Bau von hohen schmalen Turmen in Auftrag.
Diese Turme zierten die Ecken der Grof3ien Moschee. Vermutlich dienten die Minarette
nicht nur dem Gebetsruf, sondern sollten diese die besondere Heiligkeit der Orte Mek-
ka und Medina markieren.

“2\Vgl. ebda, 22.

5 Zemke 2008, 10.
Vgl ebda, 14.

5 Vgl Stockli 2020, 60.



3.53.71 Akustische Funktion
Die akustische Funktion des Minaretts ist der Ruf des Muezzins zum rituellen Gebet.

Die Entstehung des Gebetsrufes ist aus den Hadithen zu entnehmen. Gemaf3 Kapitel 10

Hadithennummer 579 steht folgendes geschrieben:
Jbn Umar pflegte folgendes zu erzahlen: Als die Muslime anfangs nach Al-
Madina kamen, versammelten sie sich und warteten auf die Falligkeit des Ge-
bets denn damals wurde zum Gebet nicht gerufen. Eines Tages redeten sie
miteinander dariber, und einige von ihnen schlugen vor, dass sie zu diesem
Zweck eine Glocke benutzen sollten, wie die Christen es tun, wahrend andere
von einem Blashorn sprachen, das die Juden zu diesem Zweck verwenden.
.Umar aber sagte: ,Geht es nicht, dass ihr einen Mann hinausschickt, der zum
Gebet ruft? Darauf sagte der Gesandte Allahs, Allahs Segen und Heil auf ihm:
,O Bilal, stehe auf und rufe zum Gebet!™*6

Aus diesem Hadith geht hervor, dass der Islam es den beiden anderen grofien Religio-
nen gleichtun und zum Gebet rufen wollte. Dies sollte jedoch im Gegensatz zum Chris-
tentum und zum Judentum ein Mann Ubernehmen. Es wurde fUnfmal taglich zu den
Pflichtgebeten gerufen. Das rituelle Gebet (arabisch salat) gehort laut den funf Saulen
des Islam zu den Pflichten gléubiger Musliminnen und Muslime. Dieses wird idealer-
weise funfmal am Tag wiederholt und gliedert somit den Tagesablauf eines glaubigen
Muslims oder einer glaubigen Muslimin. Wird das Gebet in einer Moschee verrichtet,
wird vom Minarett zum Gebet gerufen. Heute wurde der Muezzin teilweise von Laut-
sprechern oder elektronischen Alarmsystemen abgelost.

35.3.7.2 Wortherkunft
Das Wort Minarett ist aus dem franzosischen Wort ,minaret” entlehnt, welches wiede-

rum aus dem arabischen Wort ,manar(a)” entstammt. ,manar(a)” bedeutet Ort des
Lichts oder Ort des Feuers, was sich mit dem Bild eines Leuchtturmes in Verbindung
bringen l&sst. Im vorislamischen Arabien wurden vor allem Signal- und Wachtirme als
.minar(a)“bezeichnet. Eine weitere Bezeichnung fur ein Minarett ist ,m/ dhana”, ein Ort,
an dem der Gebetsruf verrichtet wird. In der ersten Moschee, dem Wohnhaus Moham-
meds in Medina, gab es noch keinen eigenen Baukdrper, von dem aus der Gebetsruf
erfolgte. Der Aufruf zum Gebet erfolgte vom Dach des Wohngebd&udes. Das Minarett

“ Hadith 10/579, https,//islamische-datenbank.de/sahih-al-buchari, 03.02.2021.
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als eigener Baukorper entstand erst einige Jahrzehnte nach dem Tod des Propheten
Mohammeds in der 2. Halfte des 7. Jahrhunderts. Die Etymologie des Wortes Minarett
konnte auch auf ihre urspringliche Funktion als Wachturm hinweisen. Im vorislami-
schen Arabien wurden damit erhdhte Platze in Befestigungsanlagen bezeichnet, aus
denen Feuer- oder Rauchsignale abgegeben wurden. Diese zylinderformigen Turme
dienten als Wach- und Leuchttirme. Die urspringliche Verbindung mit ,Feuer” ging
aber bald verloren.

35.3.7.3 Entwicklung
Laut Lenzin wurde das erste Minarett um 665/70 in Basra, Irak errichtet. Der Gouver-

neur lief> der Moschee in Basra einen Turm aus Stein bauen. Etwas spater soll auch die
Moschee von Fustat, dem heutigen Kairo, mit vier Turmen ausgestattet worden sein.
Diese Praxis wurde spéter auch auf andere Moscheen angewandt Wichtig erscheint,
dass der Bau von diesen frihen Minaretten nicht auf lokale Gegebenheiten zuriick-
ging, sondern auf die Anweisung staatlicher Instanzen. Die Idee dazu kam aus Syrien,
wo der damalige Kalif seinen Regierungssitz hatte. Durch die Machtibernahme der
Abbasiden am Ende des 8. Jahrhunderts setzte sich der Bau von Minaretten als un-
abdingliches Element von Freitagsmoscheen durch. Das Minarett lasst sich zu dieser
Zeit vor allem als Landmarke verstehen, dient zugleich jedoch auch als erhdhter Ort for
den Gebetsrufer. Durch die Sichtbarkeit des Minaretts war auch die Présenz des islami-
schen Glaubens und der islamischen Herrschaft bereits aus der Ferne erkennbar. Dies
I&sst sich vor allem an Moscheebauten erkennen, welche Minarette in groferer Anzahl
besitzen, die weit hdoher sind, als sie fUr die Verbreitung des Gebetsrufes notwendig ge-
wesen wdaren® Es wird angenommen, dass christliche KirchtUrme, wie auch die noch
zahlreich vorhandenen WachtUrme griechischer oder rémischer Herkunft als Vorbilder
fur die Minarette dienten. Bei den Minaretten der Grofien Moschee von Damaskus, der
Umayyaden Moschee, handelte es sich um Reste aus einer romischen Tempelanlage.
Es ist nicht belegt, dass seit Anfang an vom Minarett zum Gebet gerufen wurde. Seit
dem 9. Jahrhundert, als sich das Herrschaftsgebiet der Abbasiden-Kalifen vom Atlan-
tik bis Zentralasien erstreckte, wurden Minarette als Bestandteil von Moscheeanlagen

Vgl Lenzin 2009, 46.
8 Vgl Korn 2013, 16.
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allgemein Ublich. Weiter &stlich, in Malaysia, Indonesien oder China, auch in Teilen des
sudlichen Afrikas, sind Minarette bis heute nicht unbedingt gebrauchlich. Dort befinden
sich die Lautsprecher fUr den Gebetsruf oft auf dem Moscheedach.

Eine Vermutung ist,dass im frUhen Islam Minarette als ,Siegertirme” die Macht
der Religion in neu eroberten Gebieten symbolisieren sollten. Im Osmanischen Reich
liefs die Anzahl der Minarette Ruckschlusse auf den Stifter zu. Der Bau einer Moschee
mit mehr als zwei Minaretten war dem Sultan vorbehalten.

,Das Minarett ist nach islamischen Recht kein vorgeschriebener Bestandtell

einer Moschee, allerdings hat es in der architektonischen Praxis einen fast ka-
nonischen (bindenden) Rang eingenommen.

35374 Bedeutung
Neben der Kuppel sind das Minarett und der Halbmond die markantesten Merkma-

le einer Moschee. Diese Attribute werden sowohl von Musliminnen und Muslimen als
auch von der nicht-muslimischen Bevolkerung mit dem Bild des Islam verbunden. Mit
dem Lauf der Geschichte erfUllte das Minarett unterschiedliche Funktionen. Diverse
Symbolgehalte wurden mit ihm assoziiert. Wie auch andere Bauelemente in der Archi-
tektur weist auch das Minarett neben praktischen Funktionen auch symbolische auf.
Der Symbolgehalt des Minaretts liegt in der jeweiligen Interpretation der Betrachterin
oder des Betrachters, wobei sich die Interpretation im Laufe der Geschichte verandert
hat. Das Minarett ist der Ort, an dem der Muezzin die Glaubigen zum Gebet ruft. An
einem erhodhten Punkt wird funfmal taglich der Gebetsruf abgegeben. Das Minarett
prasentiert das Gebdude als Moschee. Das Minarett steht als ein Teil fUr das grof3e
Ganze. In einer neuen und fremden Umgebung bietet es den Musliminnen und Musli-
men Orientierung und zeigt ihnen den Gebetsort an, an dem sie das Gebet verrichten
konnen. In Bezug auf die Moscheearchitektur ist es kein zwingendes, aber ein héchst
symbolisches und nicht mehr wegzudenkendes Element, vor allem in seinem Zweck
der Reprasentation. Im Laufe der Geschichte entwickelte sich das Minarett sowohl in
der Fremd- wie auch in der Selbstwahrnehmung des Islam zu einem Wahrzeichen die-
ser Weltreligion und des islamischen Glaubens.

47 Schmitt 2003, 44.
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Es gibt keine klaren Motive, sondern nur Vermutungen zum Bau von Minaretten.
Es ist moglich, dass die Minarette stellvertretend fUr den Islam, so wie die Kirchtirme
der prachtigen Kirchenbauten, Macht und Einfluss der Religion demonstrieren. Andere
Interpretationen zeigen, dass mit dem Bau von Minaretten ein architektonisches Merk-
mal for den Islam geschaffen werden sollte, das mit dem Lauf der Geschichte kano-
nisch fUr den Bau von Moscheen wurde. Einige Architekturhistorikerinnen und -histo-
riker schlieffen aufgrund der Struktur auf den Zweck und die Herkunft des Minaretts.
So sollen sich Minarette mit quadratischem Grundriss von Kirchtirmen ableiten lassen,
wahrend Minarette mit zylindrischer Form ihr Vorbild in rémischen und byzantinischen
Siegessaulen haben sollen.°

35.3.75 Asthetische Erscheinung
Das Aussehen und die Form des Minaretts haben sich seit der Errichtung des ersten

Minaretts in Basra um 665/670 mit der Ausbreitung in neue Regionen weiterentwickelt.
Parallel zur Entwicklung der regionalen Stile im Bau von Moscheen haben sich auch
verschiedene Minarettformen entwickelt. Die optische Erscheinung der Minarette vari-
iert in den unterschiedlichen Gebieten der islamischen Welt. Das Minarett des Maghreb
ist massiv und weist einen quadratischen Grundriss auf. Dieses ist oft in mehrere Stock-
werke gegliedert und orientierte sich neben Signal- und Wachtirmen auch an den
KirchtUrmen der arabisch christlichen Gemeinden. Haufig wurden in den neu eroberten
Gebieten die KirchtUrme einfach zu Minaretten umfunktioniert. Das arabische Minarett
zeichnet sich hingegen durch eine zylindrische, polygonale und auch spiralférmige Ge-
stalt aus. Im Osmanischen Reich zeichnen sich vor allem hohe, schlanke, bleistiftfor-
mige Minarette ab. Durch diese Form sollten sie sich stark von den Kirchtirmen des
Christentums abheben. Diese Art der Minarette dient auch als Vorbild fUr die meisten
bisher in Deutschland errichteten Minarette. Zusatzlich zu dem kirchturmahnlichen Mi-
narett des Maghreb und den Bleistiftminaretten des Osmanischen Reiches gibt es auch
spiralférmige Minarette, wie das Minarett der al-Mutawakkil Moschee in Samarra (vgl.
Abb. 37) und kegelférmige Minarette, wie bei Moscheen im Jemen.™ Das Minarett steht
nie fUr sich allein, es ist immer einer Moschee angefugt und dient als Plattform fur den

B0Vgl. Lenzin 2009, 49.
Vgl ebda, 48.
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Muezzin, der zum Gebet ruft, oder heute fur die Anbringung von Lautsprechern. Der
ursprungliche Muezzin war ein Sklave, der vom Dach Mohammeds zum Gebet aufrief,
alternativ dazu gab es auch Plattformen in der Hohe des Daches, zu denen eine Trep-
pe fUhrte. Erst spater entstand das Minarett als eigener Baukorper.
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Abb. 36: Minarett der Zitouna Mo- Abb. 37: Minarett der Grof3en Moschee Abb. 38: Minarette der Utsch-

schee in Tunis, Tunesien, 7. Jahr- von Samarra, Irak, 9. Jahrhundert. Scherefeli Moschee in Edirne,
hundert. Torkei, 15. Jahrhundert.
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3.5.4 Resimee
Obwohl sich die Entstehungsgeschichte des Minaretts einigermafien nachvollziehen
I&sst, bestenen um die Zwecke und Motive der Errichtung lediglich Spekulationen. Ne-
ben der akustischen Funktion des Gebetsrufes, und als Orientierungspunkt in der Stadt
wurde dieses in neu eroberten Gebieten der Araber als Macht- und Herrschaftssymbol
des Islam interpretiert. Andererseits soll sich das Minarett von den Kirchtirmen des
Christentums ableiten lassen. Teils wurden bestehende Kirchtirme zu Minaretten um-
funktioniert und teilweise wollte der Islam ein &hnlich représentatives Zeichen fur des-
sen Gebetsstatte und fur die Présenz des Islam schaffen. Aufgrund seiner Dimensionen
ist das Minarett besonders sichtbar und bildet einen Bezugspunkt in der Stadt. For
Musliminnen und Muslime verweist dieses auf die Moschee, in der neben der Befrie-
digung religidser Bedurfnisse auch kulturelle und soziale Veranstaltungen stattfinden.
Zusatzlich dient das Minarett ahnlich wie Kirchtirme europdischer Stadte als Orien-
tierungspunkt in der Stadt. Aufgrund seiner grof3en Dimensionen und seines Gufieren
Erscheinungsbildes ist das Minarett vor allem das Symbol der Présenz des Islam.
Unabhangig, ob das Minarett eine akustische Funktion hat oder nicht, bleibt
es vor allem ein représentatives Symbol des Islam und kann somit auch eine Angriffs-
flache fur Anfeindungen gegen den Islam und die muslimischen Gldubigen sein. Die
Bedeutungen, welchem dem Minarett beigemessen werden, variieren je nach der geo-
graphischen Lage und der Wahrnehmung der muslimischen Gléubigen und der nicht-
muslimischen Gesellschaft.
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4.Das Minarett als Symboltrager

Im Laufe der Zeit entwickelte sich das Minarett in der Fremd- wie in der Selbstwahrneh-
mung des Islam zu einem Wahrzeichen der islamischen Religion. Das Minarett ist das
architektonische Merkmal, das auch von Menschen, die nicht der Religion des Islam
angehodren, am ehesten mit einer Moschee assoziiert wird. In Debatten und Konflikten
um den Bau von Moscheen im europdischen Kontext spielt das Minarett eine beson-
dere Rolle, aufgrund der ihm beigelegten symbolischen Bedeutung. Das Minarett wur-
de zum Zeichen des Islam weltweit. Um zu verstehen, wie das Minarett als eigentlich
untergeordneter Gebdudeteil der Moschee zum Wahrzeichen einer Religion wurde, soll
nachfolgend mithilfe der Semiotik veranschaulicht werden, worin ein Zeichen besteht
und was dieses ausmacht. Die Semiotik des Minaretts soll vor allem mithilfe Umberto
Ecos ,EinfUhrung in die Semiotik™ und Renato De Fuscos ,Architektur als Massenme-
dien® dargestellt und verstanden werden.

41 Die Semiotik

Semiotik ist die Wissenschaft der Zeichen und der Zeichensysteme. Saussure definierte
die Semiotik oder Semiologie als eine Wissenschaft, ,welche das Leben der Zeichen
im Rahmen des sozialen Lebens untersucht®®? Die Semiotik lehrt, worin Zeichen be-
stehen und welche Gesetze diese regieren.™ Der Kernpunkt der Semiotik ist die innere
Beziehung zwischen Signifikant, der Begriff, im Fall dieser Arbeit das Wort Minarett,
und Signifikat, das Minarett als physisch gebautes Element. Sowohl Signifikant als auch
Signifikat zahlen zu den Bestandteilen des Zeichens. Diese innere Beziehung spielt eine
wichtige Rolle fUr das semiotische System, vor allem fur die Architektur, denn sowohl
Signifikant wie auch Signifikat verweisen auf die Themen ihrer Semantik, die Bedeu-
tung der Zeichen. Die Intention der Kunst gilt nicht dem Signifikat, dem physisch existie-

2 Saussure 1967, 19.
B3Vgl. ebda., 19.
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renden Werk, sondern dem Zeichen selbst.™ Das Zeichen umfasst auch die Beziehung
eines Zeichens zu anderen Zeichen, welche ihm in einer bestimmten Struktur folgen
oder vorangehen. Auch erwirkt ein Zeichen die Assoziation zwischen einem Zeichen
und anderen, welche nicht derselben Struktur folgen.™ So Iasst das Minarett als Zei-
chen immer wieder Assoziationen mit den Kirchtirmen der christlichen Religion zu.
Trotz der Unterschiede zwischen den Religionen, haben sich Minarette und KirchtUrme
im Laufe der Geschichte in ihrer Funktion und ihrem Aussehen dennoch stark gedhnelt.
So waren KirchtUrme und Minarette in unterschiedlichen geographischen Regionen
vertreten, doch wurden beide genutzt, um Macht zu symbolisieren, die Glaubigen zum
Gebet oder zur Messe zu rufen und galten in ihren Regionen und Stadtzentren, in denen
diese vertreten waren beziehungsweise noch sind, als Orientierungspunkt. Trotz der
unterschiedlichen auf3eren Erscheinungen lassen sich sowohl die Bleistiftminarette der
Osmanischen Kuppelmoschee als auch die kubischen Minarette der SGulenmoschee
eindeutig als Minarette erkennen. Aufgrund der turmartigen Erscheinung und der Posi-
tion unmittelbar neben dem Gebetsraum einer Moschee kdnnen diese als Zeichen der
Moschee verstanden werden. Trotz der unterschiedlichen dsthetischen Merkmale re-
prasentieren Minarette die Préisenz der Moschee und somit auch des Islam.

411 Das semiotische System

Das semiotische System besteht aus drei Ebenen: der materiellen Ebene, der sprach-
lichen Ebene und der Gebrauchsebene™ Um ein architektonisches Element zu ver-
stehen kann ein Code angewendet werden. Zusatzlich zur physischen Erscheinung,
kommt die funktionelle Ebene hinzu, welche wiederum von individuellen Bedeutungen
gepragt ist. Anhand der Anwendung dieses Codes fur das Minarett aus der Sicht der
Musliminnen und Muslime und aus der Sicht der nicht-muslimischen Bevolkerung kann
erkannt werden, dass sich Form und Funktion nicht dndern, doch die Bedeutung stark
von den Hintergronden der Individuen gepragt ist. Die individuelle Bedeutung éndert
sich je nachdem wie das Verhdltnis der Betrachterin oder des Betrachters zu den erst-
genannten Ebenen ist. In der folgenden Tabelle soll Uber die essenziellsten Aspekte

54 Vgl. De Fusco 1972, 167f.
55 Vgl. ebda,, 150.
6 \Vgl. De Fusco 1972, 168.
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Ubersicht geschaffen werden, dies geschieht anhand der Unterteilung in Form, Funkti-

on und Bedeutung fur Musliminnen und Muslime und Bedeutung fir nicht-muslimische

Personen.

- (hohe/r) Torme/Turm in
Massivbauweise mit Galerie
- bekrént von einem goldenen

Halbmond und einer Sicher

- Reprasentation des Islam und
der Moschee

- Orientierung in der Stadt Treffpunkt fir
Musliminnen und Muslime

- Ort, an dem der Muezzin zum Gebet ruft
oder der Gebetsrufvon Lautsprechern

abgegeben wird.

- Reprasentation ihrer Religion

- Gemeinschaft
- ein Gefuhl von Heimat

- Zeichen der Integration

- Integrationswilligkeit

- fremd, exotisch, orientalisch

- Konkurrenz der Kirchtirme

- Bedrohung

- Verdrangung der Kultur des Abend-

landes
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412 Semiotik in der Architektur

,Jede Ordnung, jeder Bautyp hatte und hat noch heute seine symbolischen
Implikationen und seinen semantischen Gehalt."™’

Die Semiotik beschaftigt sich mit allen Bedeutungssystemen, auch den nichtsprachli-
chen, also den ikonischen, symbolischen oder Bildsystemen, wie der Architektur. Mithil-
fe der Semiotik soll herausgefunden werden, was die Architektur, im Falle dieser Arbeit,
das Minarett, kommmuniziert und worin dessen Bedeutung liegt. Viele Publizisten sehen
die Architektur nicht als Sprache, sondern sprechen ihr einen Sprachcharakter ,eigener
Art® zu*® Es gibt keinen Zweifel daran, dass der Architektur eine Bedeutung zukommit,
doch gilt es diese zu definieren und zu verstehen. Die dlteste Kommunikationsmoglich-
keit beruht darauf, dass bestimmte Formen bestimmten Funktionen entsprechen. Die-
se Formen verweisen auf eine bestimmte Typologie und damit auf ein Bauprogramm.
In einer Kultur konnten keine Zweifel daran bestehen, dass architektonische Zeichen
bestimmten Bautypen entsprachen, dies gilt nicht nur fUr symbolische, reprasentative
oder Denkmalbauten.
,ZU dem antiken Erbe und der humanistisch-religiosen Tradition treten ndm-
lich, wenn sie dabei auch manchmal ihre urspringliche Bedeutung verlieren,
Formen und Symbole aus Zeiten, die frUher als Epochen des Verfalls galten,
und vor allem die Zeichen exotischer und primitiver Kulturen hinzu. Sie sind
verschiedenartigsten kulturellen Einflissen zu verdanken, die von der Aufkld-
rung Uber die Ergebnisse von Entdeckungsreisen bis zu den religiosen und

sozialistischen Motiven der Gleichheit von Menschen, Volkern und Rassen rei-
chen. ™

Der Begriff der Tradition flief3t in die Bedeutung der gebauten Umwelt mit ein. Un-
vollkommene Formen aus der Vergangenheit erhalten heute inren Wert. Erfahrungen
und Tradition geben der Architektur einen Vorrat an symbolischen Werten.*® Auch das
Minarett wurde erst durch die Tradition und die Entwicklung eines Gebdudetypus zu
einem Zeichen der Moschee. Die Urmoschee in Medina verfugte noch Ober kein Mi-
narett und dieses erschien erstmals um 665/670 in Basra, Irak. Heute ist das Minarett

7 De Fusco 1972, 151.
8 \Vgl. ebda., 1351,

7 Ebda., 144.

80 Vgl. ebda., 159.
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das oder zumindest eines der bedeutendsten Elemente der Moschee. Trotz der unter-
schiedlichen Erscheinungsformen, welche sich in mehreren Jahrhunderten etablierten
und verdnderten, und der Verbreitung in verschiedene geographische Regionen be-
hielt der Turm der Moschee seine Grundform und gehort weiterhin zum Bauprogramm
einer Moschee.

413 Semiotik des Minaretts

JEsist ndmlich jedes Symbol in einem sehr strikten Sinne ein lebendiges Wesen
[..]. Der Korper eines Symbols verdndert sich langsam, doch seine Bedeutung
wdachst unweigerlich, nimmt neue Elemente in sich auf und schlief3t alte aus.”™

Es kann alles zum Zeichen gemacht oder als Zeichen interpretiert werden. Das Mina-
rett wurde zum materiellen Trager eines Zeichens. Das Zeichen verweist oder repra-
sentiert den Islam. Aber wieso steht genau das Minarett als Symbol fur den Islam welt-
weit? So wie sich die Moschee im Laufe der Zeit veréndert hat, hat auch das Minarett in
unterschiedlichen Regionen unterschiedliche Formen angenommen. Das Minarett hat
sich mit der Moschee weltweit verbreitet und wird trotz des Verlustes einer akustischen
Funktion assoziativ mit dem Islam verbunden. Es steht als Zeichen des Islam bezie-
hungsweise der Moschee.

4.2 Architektur als Zeichen

,Das Zeichen mit all seinen spezifischen Eigenschaften wird im Mittelpunkt von
Architektur und Stadtebau stehen und wird sich Leben und Schicksal des Wor-
tes assimilieren, das [...] gleichwohl ein ausschlieBliches und unersetzliches Er-
zeugnis des Menschen bleiben wird."?

Durch den Begriff des Zeichens wird die Architektur um zahlreiche Konstanten berei-
chert. Der Signifikant vermittelt das Signifikat und ist mit diesem untrennbar verbun-
den. Aufgrund des materiellen Charakters des Signifikates ermoglicht dieser eine Ana-
lyse der architektonischen Merkmale anhand einer morphologischen und materiellen
Typologie. Zusdatzlich zum Signifikant und Signifikat besitzt die Architektur noch weitere

61 Peirce 1983, 46.
62 De Fusco 1972, 175.
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Faktoren. Architektur ist nicht nur der physische Ausdruck des Signifikanten, sondern
folgt diese immer einer Funktion. Mit dieser Funktion verbunden sind meist Traditionen
und Erfahrungen, welche spezifische Interpretationen und Assoziationen zulassen.®®
Je nach Kontext und Individuum resultieren diese Erfahrungen und Interpretationen in
unterschiedlichen Bedeutungen der Architektur.

4.2.1 Architekturist mehr als die Erfillung einer Funktion

Architektur folgt in erster Linie der Funktion, ist jedoch auch Ausdruck der Kommu-
nikation einer Kultur. Es erscheint sinnvoll die Architektur zuerst in ihrer Funktion zu
verstehen, doch in Betrachtung der Semiotik stellt die Architektur sich auch als Projek-
tionsflaiche kultureller Phdnomene dar. Doch oft betrachten wir die Architektur zuerst
als Kommunikationsmittel ohne Ausschluss der Funktion.® Architektonische Elemente
besitzen eine Funktion und denotieren diese Funktion auch, dennoch konnotieren diese
verschiedenen Auffassungen von der Funktion. Dadurch beginnt die Annahme einer
symbolischen Funktion.'®

,Die Form bezeichnet die Funktion nur auf Basis eines Systems von erworbe-
nen Erwartungen und Gewohnheiten. %

Die Funktion kann nur erfullt werden, wenn bereits Erfahrungen diesbeziglich gemacht
wurden. Wenn bis dato keine Erfahrungen mit einem Minarett gemacht wurden, ist
das Minarett lediglich ein Turm von dessen Spitze ein fremder Mann in einer unbe-
kannten Sprache ruft. Da noch keine Erfahrungen mit dieser Situation gemacht wur-
den, erscheint dieses Szenario befremdlich und bedngstigend. Aufgrund dessen, dass
das Minarett ein hoher Gebdudetell ist und der Gebetsruf von oben herab ertdnt, wird
dieses Gefuhl verstarkt. Das Minarett als Baukorper ist in seiner Form und Funktion
an den Kirchturm angelehnt. DarUber hinaus soll sich das Minarett von der Funktion
des Leuchtturmes ableiten lassen und ist somit nicht ohne Bezug zu bekannten kon-
ventionellen Funktionen und architektonischen Vorbildern entstanden. Demnach ist die
Funktion und die Form des Minaretts nichts vollkommmen Fremdes und kann somit kein
exotisches Kunstwerk darstellen.’®’

63 \V/gl. ebda., 167.
64 Eco 1972, 2951,
%5 Vgl ebda, 307.
% Ebda., 307.

67\V/gl. ebda., 310.
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4.2.2 Architektur als Kommunikationsmittel

Betrachtet man die Architektur, sieht man zuallererst die Funktion, die hinter dem Ge-
bdude steht, erst dann betrachtet man die Architektur als Kommunikationsmittel und
versucht, das Kommunizierte zu begreifen. Oft wird die Architektur dennoch als Kom-
munikationsmittel angesehen, ohne ihr seine Funktion abzusprechen.'®®

Die Bedeutung der Architektur wird nicht durch die Erfahrung und die Asso-
ziation mit alten und bekannten Formen kommuniziert, sondern durch den physiog-
nomischen Charakter der existierenden Form. Diese Kommunikation ist ein logischer
Prozess und frei von den Bildern der Vergangenheit. Die Form ist einzig durch das
Raumprogramm, die Struktur und auch die Intuition bestimmt. Das Minarett ist bereits
aus der Ferne erkennbar, bevor das Hauptgebdude der Moschee, in dem sich der Ha-
ram befindet, erfahrbar wird. Zuerst ist das Zeichen sichtbar und dann erst die Archi-
tektur. Diese Architektur der Zeichen ist nicht réumlich, die Kommunikation steht Uber
dem Raum. Die Domination des Raumes durch die Kommunikation ist Teil der Archi-
tektur. Das Zeichen ist bereits aus der Ferne sichtbar und wirkt als Kommunikations-
traiger. Auch dient das Minarett zur Orientierung im Raum.'®?

In diesem Zusammenhang kann das Minarett eher als Architektur der unver-
blumten Kommunikation als einer subtilen Erscheinung gesehen werden. Das Minarett
ist ein Element der Moschee und gleichzeitig ein architektonisches Zeichen mit einem
konnotativen Ausdruck.””

4.2.3 Das Minarett als Medium

Die Architektur besitzt eine kommunikative Funktion. Die Architektur der Gegenwart
erfullt zwar ihre Funktion, doch druckt sie aufgrund des Fehlens von semantischen Ge-
halten nichts mehr aus.”" Das Minarett als historisches Element der Moscheearchitektur
ldsst sich somit als Kommunikationsmittel begreifen und durch das Fehlen einer Be-
deutung im europdischen Kontext lésst es die Nachricht, welche das Minarett zu Uber-
mitteln versucht, verstarken.

68 Vgl ebda., 296.
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Ein Gebdude hat eine Funktion zu erfullen, doch oft hegt dieses die Absicht
mehr als nur etwas Notzliches, also fur die ErfUllung der reinen Funktion, zu sein. Diese
Absicht ist das, was die Bedeutung des Gebdudes ausmacht. Die Funktion eines Ge-
bdudes ist unumgdanglich an seine Form geknUpft. Die Form ist etwas Anhaltendes, ein
manifestiertes Zeichen fur eine bestimmte Funktion oder ein bestimmtes Verhalten."?

So wie Zeitungen, Fernsehen, Radio oder Internet durch das Ubermitteln von
Informationen ausgezeichnet werden und dadurch ein Kommunikationsmittel darstel-
len, kbnnen sowohl die Architektur als auch der Stédtebau als Medium verstanden
werden. Jedoch sind visuelle Bilder nicht in der Lage, Nachrichten im selben Ausmaf3
zu vermitteln wie die Sprache.

Dennoch gibt es keinen Zweifel, dass die Architektur ein nichtkommunikati-
ves Zeichensystem ist und dhnliche kommunikative Eigenschaften besitzt, wie die ge-
sprochene Sprache selbst.”® Unterschiede zwischen der Sprache und den Bildern als
Kommunikationsmittel beruhen auf deren unterschiedlichen Funktionen. Die Sprache
dient ausschliefllich der Kommunikation, wéhrend Bilder, dazu gehdrt auch die Archi-
tektur, weitere Funktionen erfullen. Der Mensch neigt dazu, dsthetischen Bildern einen
kommunikativen Charakter zuzuschreiben.”* Eine ,semantisierte” Architektur rechtfer-
tigt thren Bau durch Formen, welche sich semantisch deuten lassen und eine Kommu-
nikation zulassen.”® So wie sich die Altstadt einer Stadt als unersetzbares Mittel fUr die
Kommunikation mit der Vergangenheit darstellt, stellt sich das Minarett als Kommuni-
kationsmittel mit der Vergangenheit des Islam und dem Herkunftsland vieler Muslimin-
nen und Muslime dar”¢ Beide Arten dieser Kommmunikation beruhen auf der Erfahrung
der Menschen.

4.2.4 Das Minarett als Zeichen der Moschee

Die Identifizierung des Minaretts als Zeichen der Moschee kommt durch die konnota-
tive Implikation seiner physischen Erscheinung als architektonisches Element, welches
versucht, auszudricken: Hier steht eine Moschee.” Wie in Abb. 40 ersichtlich ist, ist das

72 V/gl. ebda., 17.
73 \Vgl. ebda., 56.
74 \Vgl. ebda.,, 58.
Vgl ebda., 86.
76 \V/gl. ebda,, 102.
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Minarett das architektonische Zeichen einer Moschee, durch eine konnotative Kom-
munikation wird auf das muslimische Gebetshaus verwiesen. Statt dem Minarett als
Zeichen kénnte auch ein riesiger Schriftzug, an der Moscheefassade, auf dem in gro-
f3en Buchstaben ,Moschee” geschrieben steht, auf das islamische Gotteshaus verwei-
sen, ahnlich Abb. 39. Wahrend das Minarett als Bild in seiner konnotativen Bedeutung
durch assoziative, emotionale und stilistische Inhalte auf die Moschee deutet, verweist
ein Schriftzug nur auf die Denotation des Begriffes.”” DartUber hinaus ist das Minarett
bereits aus der Ferne sichtbar, wéhrend der Schriftzug erst aus der Nahe begriffen
werden kann.,

77\gl. Venturi 1972, 101,

[—A

MOSCHEE

Abb. 39: Skizze Gebd&ude mit Schriftzug, Abb. 40: Skizze Gebdaude mit Minarett,
unmafstablich. unmafstablich.
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In der Geschichte der Architektur hat die verbindliche Erkennbarkeit von Formen ab-
genommen.”® Kénnen bestimmte architektonische Formen mit spezifischen Inhalten
verknUpft werden, kann die Architektur die Werte der Auftraggeberinnen und Auftrag-
geber oder die Struktur der Gesellschaft représentieren.”” Im zeitgenossischen Mo-
scheebau geht es um Identitét und Erkennbarkeit und das Verhdltnis zwischen der
Tradition aus den Herkunftsléndern und der Moderne. Es besteht das BedUrfnis nach
einer représentativen Moschee, diese soll auch als solche erkennbar sein. Ohne Zweifel
bekommen Identitadt und Erkennbarkeit im Kontext der Diaspora-Situation der Musli-
minnen und Muslime in Europa besonderes Gewicht. Bei der Frage der Form und des
Guferen Erscheinungsbildes wurde sich immer wieder am osmanischen Vorbild mit
Kuppel und Minarett orientiert und ist das Bild der Osmanischen Kuppelmoschee auch
das, was sich Nicht-Musliminnen und Nicht-Muslime unter einer Moschee vorstellen.
Eine Moschee mit Kuppel und Minarett wird unweigerlich sofort als muslimisches Ge-
betshaus erkannt, sowohl von Musliminnen und Muslimen als auch von der nicht-mus-
limischen Bevolkerung. Aufgrund der unmissverstandlichen Erkennbarkeit tritt dieses
Bild einer Moschee noch stéarker aus dem europdischen Kontext hervor. Dieses Bild aus
Kuppel und Minarett wurde kanonisch fUr den Moscheebau, doch wurde diese Kombi-
nation in jungerer Zeit haufiger in Frage gestellt.®

78 \/gl. Korn 2013, 10.
77 Vgl. ebda., 1.
80 Vgl ebda, 13.
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5. Moscheen und Islam
in Europa

Europa war und ist nicht nur vom Christentum gepragt, vielmehr gehdren neben dem
diesem, auch das Judentum und der Islam zu den drei groften Religionen Europas.
Diese beiden Religionen kénnen nicht als ,die anderen® bezeichnet werden, diese sind
Teil Europas und gehdren zum europdischen Erbe. Trotzt dem Status als religidse Min-
derheit in Europa, spielt der Islam dennoch eine grofie Rolle in den europdischen De-
batten. Der Minderheitsstatus bedeutet keineswegs, dass der Islam fremd in Europa ist,
beziehungsweise war.

5.1 Geschichte deslslamin Europabiszum 20. Jahrhundert

Die Entwicklung der muslimischen Présenz in Europa l&sst sich vor allem in drei Phasen
einteilen.”® Die islamische Eroberung und Herrschaft des spanischen Andalusiens vom
7. bis zum 13. Jahrhundert hatte Teil an der BlUtezeit Europas in Kultur und Bildung.
Durch die Expansion des Osmanischen Reiches, erstreckte sich das Reich und damit
auch der Islam von der heutigen Turkei bis zum Balkan und Sudosteuropa. Darlber
hinaus kam es aufgrund kolonialer Herrschaftsstrukturen und Machtverhdltnisse zu
einer verstarkten Migration von Musliminnen und Muslimen in Europa.

511 Al-Andalus

Nach dem Tod des Propheten Mohammeds 632 setzte zusatzlich zu seiner Herrschaft
Uber die arabische Halbinsel eine Eroberungswelle ein. In alle Himmelsrichtungen ver-
breiteten sich die islamischen Heere und eroberten neue Gebiete, darunter auch Teile
Persiens und des byzantinischen Reiches. Die Heere drangen bis nach Zentralasien vor.
Die Eroberung Nordafrikas erfolgte im Gegensatz nicht so rasch und es kam im Magh-
reb zu Widerstanden. 710 schlief3lich standen die muslimischen Heere erstmals an der

®Vgl. Reetz 2010, 1.
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Meerenge von Gibraltar und marschierten 711 schlief3lich in Spanien ein und eroberten
den sudlichsten Auslaufer der grofien Halbinsel, welcher spdter al-Andalus genannt
werden sollte® Cordoba, die Hauptstadt al-Andalus’ war die bedeutendste Grof3stadt
des Westens, zu einer Zeit, in der Paris oder London noch von dérflichen Strukturen ge-
pragt waren.®® 785 wurde unter dem ersten Kalifen Spaniens mit dem Bau der Mezqui-
ta von Cordoba begonnen, welche in den nachfolgenden Jahrhunderten immer wieder
veraindert und erweitert werden sollte. Diese Moschee gehdrt zu den dltesten und be-
kanntesten Moscheen des Westens.®* 1492, nach 8 Jahrhunderten, ging die islamische
Herrschaft auf der iberischen Halbinsel zu Ende® Nirgendwo sonst in Europa kam es
zwischen dem Christentum, dem Judentum und dem Islam zu so engem Kontakt, wie
in Spanien, und hat dies die Geschichte des Landes stark gepragt.'®

JAl-Andalus war keineswegs nur islamisch-arabisch gepragt. Die historische

Besonderheit, ja Einmaligkeit des Maurischen Spanien liegt genau darin be-

grundet, dass hier Angehdrige der drei monotheistischen Religionen zwar

nicht konfliktfrei, aber jedoch Uber lange Zeitrdume hinweg kooperativ zu-
sammenlebten.®’

Nach dem Ende der islamischen Herrschaft in al-Andalus wurden die muslimischen
BUrgerinnen und BUrger jedoch zur Konvertierung gezwungen und somit schrittweise
verdrangt.

5.1.2 Die Erweiterung des Osmanischen Reiches bis nach Europa

Um 1500 bildeten sich drei Grofireiche, darunter das Safawidenreich im Iran, das Reich
der GroBmoguln in Indien und das Osmanische Reich, welches das dlteste, stérkste und
langlebigste von den drei genannten war. Das Osmanische Reich erstreckte sich zeit-
weise vom Jemen bis nach Algerien und vom Kaukasus Uber Anatolien bis in den Bal-
kan."®® Durch die Eroberung Konstantinopels 1453 durch die Osmanen war der Weg fur
das Osmanische Reich Richtung Balkan geebnet. Bereits 1453 wurde die Hagia Sophia,

82V/gl. Bossong 2020, 14f.
85 \V/gl. ebda., 26.
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welche als byzantinische Kirche des byzantinischen Kaiserreiches errichtet wurde, zur
Hauptmoschee Konstantinopels™ Die Eroberung des Balkans durch das Osmanische
Reich veranlasste die Menschen des Adels zur Konvertierung zum Islam. Die Konver-
tierung zum Islam sollte dafur sorgen, dass sie ihr Land und Leben behalten durfen.®
Durch das Konvertieren der Christen zum Islam, gehorten bald etwa 40 Prozent der
Gesamtbevolkerung dem islamischen Glauben an. Obwohl in manchen Landern der
Islam dominierte, gehdrte die muslimische Glaubensgemeinschaft am Balkan dennoch
nicht zur Majoritat™ Anders als auf der iberischen Halbinsel, wurden die Musliminnen
und Muslime durch den Ruckzug des Osmanischen Reiches auf die heutige Turkei nicht
verdrangt. Der Islam ist in einigen Balkanstaaten, wie Bosnien Herzegowina und Alba-
nien, die noch immer meistverbreitete Religion.

51.3 Die Integration des Islam aufgrund des Kolonialismus

Die europdtiische Kolonialisierung begann bereits im 15. Jahrhundert doch markiert das
Jahr 1798 den Beginn des europdischen Kolonialismus in der arabischen Welt. In keiner
anderen Epoche hat sich die islamische Gesellschaft so schnell und weitgehend ver-
andert, wie in der Zeit kolonialer Herrschaft. Durch den Einfluss der europdischen Ge-
setzgebung in den muslimischen Landern begann ein Prozess der Modernisierung.'”?
Das fortschrittliche Europa beherrschte den islamischen Orient, der von Europa zum
irrationalen und ruckschrittlichen Gegenbild des aufgeklarten Europas konstruiert wur-
de” Der Einfluss der Kolonialzeit war tiefgreifend. Europa integrierte fremdes Voka-
bular und verhinderte gleichzeitig die Integration fremder Gesellschaften, wahrend die
islamische Welt die europdische Gesellschaft integrieren musste'” Die Immigration der
Bevolkerung aus den Kolonialstaaten nach Europa war stark mit den BedUrfnissen der
industriellen Revolution verknupft. So wurden seit Mitte des 19. Jahrhunderts Arbeits-
kr&fte aus den Kolonialstaaten nach Europa gebracht. Zusatzlich wurden wahrend der
beiden Weltkriege Soldaten aus den jewelligen Kolonialstaaten rekrutiert, um in den

89 \V/gl. Schreiner 2015, 9.
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Heeren der europtischen Kolonialmdchte zu kampfen. So k&dmpften im Ersten Welt-
krieg Soldaten aus dem Maghreb fur Frankreich und Soldaten aus der indischen Ar-
mee fUr die britische Kolonialmacht.” Die Kolonialisierung der arabischen Lander und
die Immigration der Bevolkerung der Kolonialstaaten nach Europa, brachten auch die
Immigration des Islam mit sich, und aufgrund der Befriedigung religidser Bedurfnisse
der muslimischen Soldaten wéahrend des Ersten Weltkrieges und danach, wurden die
ersten Moscheen in Europa errichtet, wie die Winsdorfer Moschee im Kriegsgefange-
nenlager in der Nahe Berlins und die Grande Mosquée de Paris.

5.2 Frihe Moscheearchitektur in Europa

Aufgrund der oben genannten historischen Ereignisse und Entwicklungen wurden
bereits im 18. Jahrhundert in der europdischen Architektur einzelne Bauformen und
Elemente des Islam rezipiert. Orientalische Bauelemente wurden spielerisch imitiert
und fanden bei Geb&uden profaner wie auch sakraler Nutzung eine Verwendung. Als
besonders bekannte Beispiele sind hier die Tabakfabrik Yenidze in Dresden und das
Dampfmaschinenhaus in Potsdam zu nennen, welche unter dem Kapitel Orientalismus
am Anfang dieser Arbeit bereits ndher beschrieben wurden. Im Zuge des Ersten Welt-
krieges und kurz davor entstanden erste Moscheen in Europa, welche vor allem die
Befriedigung religioser BedUrfnisse muslimischer Soldaten zum Ziel hatten. Zu diesen
Moscheen z&hlten die Lagermoschee im Halbmondlager in Winsdorf in der Nahe von
Berlin, die 1909 errichtete Moschee in Saarbricken, die Grande Mosquée de Paris und
die 1924 errichtete Moschee in Berlin Wilmersdorf. Neben den religidsen Bedurfnissen
der Soldaten wurden auch Moscheen aufgrund politischer Beziehungen errichtet, wie
die Regent’s Park Moschee in London. Zwischen der Idee fur die Errichtung einer Mo-
schee in London und dem Tag der Erdffnung liegt mehr als ein halbes Jahrhundert,
und diese Moschee entstand vor allem aufgrund der politischen Beziehungen zwischen
England und Agypten. Anhand der nachfolgenden Beispiele sollen die Hintergrinde for
den Bau dieser Moscheen begriffen werden. Die Bedeutungen, die diesen Moscheen
zukamen, spiegelten sich auch in der Architektur und der Sichtbarkeit der jeweiligen
Moschee wider. Nachfolgende Moscheebauten sind Beispiele friher Moscheearchitek-

95 Vgl Undreiner 2015, 9.
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tur in Europa und resultierten mehr oder weniger aus den Machtbeziehungen zwischen
den europdischen Grofmdachten und den islamisch gepragten Kolonialstaaten.

Bis in die 1930er Jahre war Berlin das Zentrum islamischen Gemeindelebens
in Deutschland und brachte neben der Winsdorfer Moschee im Gefangenenlager vor
allem die Wilmersdorfer Moschee, welche zwischen 1924 und 1928 errichtet wurde, mit
ihrer 26 Meter hohen Kuppel, ihren beiden 32 Meter hohen Minaretten und dem Taj-
Mahal &dhnlichen Aussehen einen Hauch orientalischer Exotik in das Berliner Stadtgefu-

ge.

,Eine Moschee durch eine Kuppel inklusive Halbmond bekrént und mit einem
Minarett beschmickt pragt das neue Stadtbild. Der Orient wird in einer deut-
schen Stadt sichtbar. Die Moschee zeigte sich als halb orientalisches, halb eu-
ropdisches Bild den Besuchern, diese fUhlten sich wie in eine tUrkische Stadt
versetzt, 1%

5.2.1 Die Winsdorfer Moschee im Kriegsgefangenenlager

Doch bevor die Wilmersdorfer Moschee fur die muslimischen Glaubigen in Berlin er-
richtet wurde, wurde im Ersten Weltkrieg fur die muslimischen Soldaten aus den fran-
z6sischen Kolonien und deren religiosen BedUrfnisse die Winsdorfer Moschee in der
Nahe Berlins errichtet® Die Wuonsdorfer Moschee ist eine der ersten Moscheen in
Mitteleuropa, die zum Zweck der Befriedigung religidser BedUrfnisse der in Deutsch-
land internierten islamischen Soldaten errichtet worden ist. Sie wurde im Wnsdorfer
Kriegsgefangenenlager erbaut. Winsdorf befindet sich im Bundesland Brandenburg
in Deutschland und liegt ungefahr 40 Kilometer sudlich Berlins.

5.2.1.1 Entstehung der Moschee

Das Kriegsgefangenenlager ist auch als Halbmondlager bekannt, da dort vorrangig
muslimische Soldaten des franzosischen Heeres aus Nord- und Westafrika sowie Inder
und Afghanen aus dem britischen Heer interniert waren”® Neben dem ,Halbmond-
lager” wurde auch das Weinberglager speziell fir muslimische Soldaten errichtet. Die

% Hopp 1996, 10.
7\V/gl. Schmitt 2003, 491.
8 Vgl. Hopp 1996, 2.
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Errichtung dieser Lager geht auf die koloniale Geschichte zurtck. Diese Lager sollten
dazu genutzt werden, um die gefangenen und desertierten Muslime durch eine ent-
sprechende Propaganda umzuerziehen. Sie sollten dazu bewegt werden, sich den Mit-
telmdchten (das Deutsche Reich, Osterreich-Ungarn, das Osmanische Reich und Bul-
garien) anzuschliefen und gegen ihre kolonialen Unterdricker zu ké&mpfen. In diesen
Gefangenenlagern waren bis zu 15.000 muslimische Gefangene untergebracht”? Die
Idee fUr die Errichtung einer Moschee ging von den Muslimen selbst aus. Am 18. Mdarz
1915 wurde vom Regierungsbaumeister Erich Richter der erste Entwurf der Moschee
vorgelegt. FUr den Bau der Moschee wurden 45.000 Reichsmark veranschlagt. Die Er-
richtung der Moschee wurde durch die Anerkennung der Muslime begrindet und die
damit verbundene Moglichkeit Propaganda zu verbreiten.
Die Moschee wurde in nur funf Wochen errichtet und &ffnete am 9. Juli 1915, zu
Beginn des Ramadans, das erste Mal ihre Turen. Der Gebetsraum der Moschee bot le-
diglich Platz for 400 Glaubige, trotz der 15.000 untergebrachten Muslime in den beiden
Gefangenenlagern. Aufgrund der hohen Auslastung war die Moschee rund um die Uhr
gedffnet, und neben den Gefangenen des Halbmondlagers hatten auch die Gefange-
nen des Weinberglagers Anspruch auf die Moschee.?®°
,Nach dem Ende des Krieges schien die Moschee ihren Sinn verloren zu ha-

ben, war sie doch nur zur Befriedigung eines vortbergehenden Bedurfnisses
erbaut worden. 2"’

Nach dem Krieg sind die Gefangenen wieder in ihre Heimat zurickgekehrt, bis auf die,
welche auf dem Zehrendorfer Friedhof bestattet wurden.?? Die wenigen Muslime, die
in Deutschland blieben, setzten sich fur den Erhalt der Wionsdorfer Moschee ein und
wehrten sich gegen den Abriss dieser. Die Glaubigen waren davon Uberzeugt, dass
die Moschee ein Heiligtum des Islam in Deutschland sei.?®® Die islamischen Glaubigen
konnten dem Abriss der Moschee zwar entgegenwirken, mussten den Erhalt jedoch
aus eigner Tasche finanzieren. Die Moschee wurde bis zum Sommer 1924 von den
Musliminnen und Muslimen in Brandenburg besucht. Danach verlief3en auch die letzten

99 Vgl ebda., 3.

200\/gl. Gussone 2010, 6.
201 Schultze 1916, 179.
202\/gl. Hopp 1996, 7.

23 Vgl. ebda, 8.

100 | Tell |



Muslime die Baracken des Halbmondlagers, die Anlagen fur die rituellen Waschungen
waren nicht mehr benutzbar und das Minarett war aufgrund der Einsturzgefahr nicht
mehr betretbar. Die Finanzierung der Instandhaltung konnte nur noch Uber Kredite
erfolgen.?** Das Deutsche Reich wollte die Finanzierung der Renovierung der Moschee
nicht Ubernehmen und nach den Vorschriften des Islam durfte die Moschee jedoch
auch nicht abgerissen werden.”® Nach jahrelangem Zuschieben der Verantwortung
fur die Moschee seitens der Behdrden wurde die Moschee schliefilich 1930 endgultig
abgebrochen.

5212 Bedeutung

Durch die Errichtung der Moschee sollten die Muslime nicht nur umerzogen werden,
sondern ihnen sollte auch das Gefuhl vermittelt werden, dass sie nicht nur Gefangene,
sondern Gaste seien. Kein anderes am Krieg beteiligtes Land konnte den Muslimen
etwas Ahnliches bieten 2% Die Winsdofer Moschee wurde vor allem propagandistisch
genutzt, es gibt lediglich zwei Fotoaufnahmen des Gebdudes, die immer wieder auf
Postkarten gedruckt wurden. Auch Fotos von den Gefangenen in Alltagssituationen
und orientalischen Kleidern erschienen auf Postkarten. Diese Postkarten sollten das
,Geschenk” des deutschen Kaisers prasentieren, welches er den Muslimen machte, um
die AusUbung ihrer Religion zu ermbglichen. Dadurch erscheint die Moschee eher als
ein dreidimensionales Postkartenmotiv als ein komplexes rdumliches Bauwerk. Die Be-
handlung der Gefangenen in den Gefangenenlagern war im Ersten Weltkrieg nicht
wirklich geregelt. Gegenseitige Beschuldigungen waren an der Tagesordnung, somit
wurden die Postkarten auch dazu verwendet, um zu zeigen, dass die Gefangenen in
den Lagern ein gutes Leben fuhrten. Das Abbilden exotischer Kriegsgefangener zeigt
auch die kulturelle Uberlegenheit der Deutschen gegenUber den Soldaten, welche aus
den Kolonialgebieten der Engléinder und Franzosen stammten. DarUber hinaus sollte
damit die Freundschaft des Kaisers zur muslimischen Welt verdeutlicht werden und die
damit verbundene Akzeptanz einer deutsch-turkischen Waffenbriderschaft. 2’

24 \V/gl. ebda, 10.
25 Vgl. ebda, 1.
26 \V/gl. ebda, 6.
27\/gl. Gussone 2010, 4.
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5.2.1.3 Die Architektur der Winsdorfer Moschee
Die WUnsdorfer Moschee bestand aus mehreren Baukdrpern, dazu gehdrten der Uber-
kuppelte Gebetsraum, das Minarett, der im Norden angrenzende Hof mit Waschgele-
genheiten und das Badehaus. Der Gebetsraum besaf3 einen hexadekagonalen Grund-
riss, auf dem eine Kuppel ruhte. Der Haouptkdrper der Moschee bestand aus einem
Kuppelraum mit einem Durchmesser von 12 Meter und einem 3 Meter breiten Um-
gang.?%® Wie in Abb. 41 zu sehen ist, wurde der Gebetsraum Ober schmale Fenster im
Tambour der Kuppel beleuchtet. Der Haupteingang der Moschee befand sich im Nor-
den, dort betrat man den Haram Uber den der Moschee vorgelagerten Hof?%° Vor
dem Betraum war ein Wasserbecken mit fliefendem Wasser angeordnet. Oft sind die
Wasserbecken in Moscheen mit ruhendem Wasser ausgestattet und dienen nur der
Betonung des Zentrums und nicht den rituellen Waschungen. FlieRendes Wasser lasst
auf die rituelle Reinheit fUr das Gebet schlief;en.?©

Neben den Waschgelegenheiten des Vorhofes wurde auch ein funfachsiges
Wasch- und Badehaus errichtet. Ausgestattet mit Brausebddern und Fuf3wannen er-
ganzte es die Waschgelegenheiten und diente vor allem der Hygiene der vielen Ge-
fangenen im Massenlager. DarUber hinaus sollte es die positive Auf3enwirkung ver-
starken und die Annehmlichkeiten der Gefangenen reprasentieren. Es diente lediglich
der Funktion der Reinheit und wurde als einfaches Holzfachwerk mit Holzverschalung
ausgefuhrt und erschien neben der Moschee als untergeordneter Anbau. Die Fassade
der Moschee wies den typisch arabischen rot grauen Farbwechsel auf (ablag).?"

Neben der Befriedigung religidser BedUrfnisse diente die Moschee auch an-
deren gemeinschaftlichen Funktionen und wurde somit auch als Gemeindezentrum
genutzt. DarUber hinaus diente diese aufgrund ihrer visuellen Bedeutung propagandis-
tischen Zwecken. Die Moschee des Halbmondlagers bildete das religidse Zentrum der
muslimischen Gefangenen, dort fanden Feste und Unterweisungen statt.

208 \/gl. Hopp 1996, 4.
209 V/gl. Gussone 2010, 5.
20 Vgl Hopp 1996, 4.
21 Vgl Gussone 2010, 8.
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Abb. 41: Ansicht der Winsdorfer Moschee im Kriegsgefangenenlager, Postkortenmoti, 1915.

5214 Vorbild

Die WuUnsdorfer Moschee wirkt auf den ersten Blick orientalischen Vorbildern nach-
empfunden, doch auf den zweiten Blick lasst sich der preuBische Charakter von der
Holzschalung und dem Ziegelpflaster ableiten. Die Vorbilder solcher Bauten lassen sich
nicht zu 100 Prozent nachvollziehen, man kann oft nur erahnen, welche orientalischen
Merkmale von ihren Originalen entlehnt wurden. Als Vorbild der Winsdorfer Moschee
ist der Felsendom in Jerusalem zu nennen, dieser lasst sich jedoch nicht eins zu eins
Ubertragen, sondern wurde frei adaptiert. Der Felsendom l&sst sich nur strukturell mit
der Winsdorfer Moschee vergleichen, auch steht diese im Unterschied zum Felsen-
dom nicht als Solitar, sondern in einer Komposition.?? Eine Vielzahl an Elementen von
islamischen Vorbildern aus unterschiedlichen kunsthistorischen Standardwerken wur-
den Ubernommen und miteinander kombiniert.?® Neben der Befriedigung der religio-
sen BedUrfnisse wurde sich auch der Klischees bedient, um das erwartete Bild des
Orients und des Exotischen zu erfullen. Erfullt wurden die Erwartung der nordafrikani-
schen und indischen Kriegsgefangenen, wie auch der osmanischen VerbUndeten, aber

2 Vgl. ebda, 1.
B3 \Vgl. ebda.,, 15.
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auch die Erwartungen des westeuropdischen Publikums sollten erfullt werden.?* Viele
Besucherinnen und Besucher des islamischen Gebetshauses fuhlten sich durch den
Bau der Moschee wie in eine tirkische Stadt versetzt. Unterschiedliche Elemente aus
unterschiedlichen islamischen Regionen wurden beim Bau der Winsdorfer Moschee
verwendet, somit ist jede fUr das Deutsche Reich politisch relevante islamische Region
der Welt vertreten.”®

5215 Das Minarett

Das Minarett ist nach den Vorbildern der osmanischen Minarette der Sultanmoscheen
ausgefUhrt worden, jedoch gibt es anders als bei den osmanischen Kuppelmoscheen
nur ein Minarett. Es wurde moglichst nahe an den Kuppelbau gestellt und befindet sich
im 6stlichen Vorbau der Winsdorfer Moschee. Das Minarett besteht aus einem spitzen
kannelierten Schaft mit einem Auf3endurchmesser von 1,8 Meter. Insgesamt besitzt es
eine Hohe von 23 Meter, von der Gesamthdhe sind jedoch nur 18 Meter wahrnehmbar.
Es hat einen schlanken zylindrischen Schaft und eine zulaufende Spitze mit einer um-
laufenden Galerie. Diese Galerien sind typisch fur die Minarette der osmanischen Kup-
pelmoscheen.” Der osmanische Charakter wird durch die Kannelierung des Schaftes
und den Ubergang von Schaft zu Galerie verstarkt. Das Minarett ist mit einer Kegel-
spitze versehen, und die im Inneren befindliche Treppe wird durch Fensterschlitze be-
lichtet, diese sind jedoch kaum wahrnehmbar?” Das Minarett verstarkt die Assoziation
mit den Bauten des Exotismus.?®

,Das Minarett ist als ein islamisches Symbol und hier in seiner spezifischen
Form ein besonderes Merkmal des Baus.*?"

Trotz der Assoziation mit dem Felsendom, verfigt dieser Uber kein Minarett, aufgrund
dessen wird die Interpretation des Minaretts als Symbol der Freundschaft zum Osma-
nischen Reich verstarkt.?20

24 Vgl ebda, 7.
75 Vgl. ebda.,, 20.
76 Vgl ebda, 16.
27 Vgl ebda,, 9.
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29 Ebda,, 10.
220\V/gl. ebda.,, 16.
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52.2 Grande Mosquée de Paris

Bis zum Zweiten Weltkrieg gab es in Europa nur wenige Moscheen, welche als repra-
sentativ galten. Die Grofie Moschee von Paris rezipierte die Architektur der bereits vor
l&ngerer Zeit eroberten Gebiete Nordafrikas.?? Die Grofdie Moschee von Paris war die
erste Moschee in Frankreich. Bereits 1895 bestand die Idee eine Moschee in Frankreich
zu errichten, doch wurde das Bauvorhaben aufgrund von Geldmangel nicht weiter-
verfolgt. Nach dem Ersten Weltkrieg, in dem afrikanische Soldaten aus den Kolonien
Frankreichs an der Seite der Franzosen gegen die Invasion der Deutschen k&dmpften,
kam die Idee, eine Moschee fur die muslimischen Soldaten zu errichten erneut auf. 1922
wurde schlieBlich mit dem Bau der ersten Moschee in Frankreich begonnen.

5.2 2] Die Entstehung der Grofien Moschee von Paris

Die Errichtung der Grof3en Moschee von Paris basiert auf den Beziehungen zwischen
Frankreich und den franzdsischen Kolonien in Nordafrika, Marokko, Tunesien und Alge-
rien. Als Dank an die muslimischen Soldaten aus den franzdsischen Kolonien Nordafri-
kas fur den Einsatz an der Seite der Franzosen im Ersten Weltkrieg und als Gedenken
an die gefallenen muslimischen Soldaten wurde in den 1920er Jahren die erste Mo-
schee in Frankreich errichtet.??? Diese fand im 5. Arrondissement von Paris ihren Platz.
Das Projekt kostete ungefahr 5 Millionen Francs. Spenden wurden aus franzdsischen
Kolonien, wie Algerien, dem franzdsischen Westafrika, Kamerun, Tunesien, Marokko
und auch von einzelnen Personen aus Nordafrika erhalten. Ebenso wurden Teile und
Elemente der Moschee gespendet, wie Fliesen fir die Mosaike oder die Minbar. 1922
wurde mit dem Bau der Moschee begonnen und 1926 wurde diese fertiggestellt. An der
Ausfihrung der Moschee waren mehrere franzdsische Architekten beteiligt, darunter
Robert Fournez, Maurice Mantout, Charles Heubes und Maurice Tranchant de Lunel.
Die Moschee ist zwar kein Produkt muslimischer Regenten, jedoch spiegelt sie die zur
damaligen Zeit vorherrschenden Herrschaftsstrukturen wider?? Das duf3ere Erschei-
nungsbild der Moschee orientiert sich vor allem an den nordafrikanischen Séulenmo-
scheen. Dies lasst sich von der Herrschaft Frankreichs Ober das Maghreb ableiten.

221 Vgl Korn 2013, 29.
222\/gl. Davidson 2009, 197.
223 Vgl Holod 1997, 228ff.
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5.2.2 2 Die Bedeutung der GroBen Moschee von Paris
Die Moschee wurde als Geste fUr die muslimischen Soldaten, welche im Ersten Welt-
krieg fur die Franzosen kampften und starben, errichtet. Mit dem Bau der Mosche wur-
de dem todlichen Einsatz vieler Soldaten aus der Kolonie die ndtige Anerkennung ge-
zollt.??* Die zentrale Lage im 5. Arrondissement von Paris sollte die franzdsische und
die muslimische Bevolkerung miteinander verbinden und es gleichzeitig dem Staat
ermoglichen, die Musliminnen und Muslime zu verwalten und zu UOberwachen.?” Die
Musliminnen und Muslime sollten jedoch nicht als Fremde wahrgenommen werden,
sondern sich in die franzdsische Gesellschaft integrieren. Als Respekt vor der Jahrhun-
derte alten Tradition der islamischen Zivilisation wurden bewusst maurische Elemente
im Entwurf der Moschee aufgegriffen und adaptiert.??

Die Grof3e Moschee von Paris spielt eine wichtige Rolle in der franzdsischen Be-
volkerung, sie demonstriert die Présenz des Islam und der Musliminnen und Muslime in
Frankreich. Auf3erdem dient diese als Hauptmoschee aller Moscheen in Frankreich.

5.2.2.3 Die Architektur der GrofSen Moschee von Paris

Ein ca. 7500 m? groBes Grundstick wurde von der Stadt Paris fUr den Bau der Mo-
schee gespendet. Die Architekten lieRen sich von nordafrikanischen Séulenmoscheen
inspirieren. Von einer Auf3enmauer umgeben, beherbergt der Moscheekomplex, zu-
satzlich zum Haram, Garten im Fléchenausmaf von 3500 m*, einen Teesalon, eine Ma-
drese, Geschafte, Buros, Gastezimmer, eine Privatwohnung, eine Bibliothek und einen
Konferenzraum.??’

Der Gebetsraum ist annéihend quadratisch und wird &hnlich wie bei der Grofien
Moschee von Kairouan von Séulenpaaren getragen (vgl. Abb. 44). Im Zentrum wird der
Haram von einem 8-eckigen Zeltdach, welches auf einem Tambour aufsitzt, bekront.
Uber den Tambour des Daches wird der Gebetsraum von natirlichem Licht belichtet.
Der Haram wurde um 45° versetzt in das rechteckige Grundstick positioniert. Diese 45°
ergeben sich aufgrund der Gebetsrichtung nach Mekka. Vor dem Gebetsraum befin-
det sich ein rechteckiger Vorhof, der an drei Seiten von Arkadengéngen umschlossen

224\/gl. Stegmann 2017, 91.
225 Vgl. Davidson 2009, 197.
226 Vgl ebda, 198.

227\/gl. Stegmann 2017, 71.
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ist (vgl. Abb. 42). Dieser wurde erst 2011 mit einem einziehbaren Dach versehen, um
den Glaubigen auch bei schlechtem Wetter eine Moglichkeit zur Nutzung des Hofes zu
bieten.??® Im Zentrum des Hofes befindet sich eine Schale, welche mit Wasser gefullt
ist. Das Wasserbecken ist von einem Mosaikboden mit floralem Muster umgeben. Der
zweite Hof erhdalt durch die grionen Pflanzen, den tirkis gefliesten Boden und die vielen
Wasserbecken den Eindruck eines orientalischen Gartens.

5.2.2.4 Das Vorbild der Groflen Moschee von Paris

Der franzosische Architekt Maurice Tranchant de Lunel lief3 sich bei den Plénen der
Grofien Moschee von Paris stark von den Séulenmoscheen des Maghreb beeinflussen,
vor allem bediente sich dieser am Repertoire der Qarawiyin-Moschee in Fés, Marokko.
Die beiden Moscheen &hneln sich vor allem durch ihre weif3en Fassaden und die sofort
ins Auge fallenden grunen Dachern. Auch wurden die floralen Mosaike mit ihrer tir-
kisenen Farbgebung in der Grof3en Moschee von Paris Ubernommen. Die Gestaltung
der Pariser Moschee umfasst einen gefliesten Vorhof zum Gebetsraum mit einem zen-
tralen Wasserbecken ahnlich der Qarawiyin-Moschee in F&s?? Die Aufienmauer der
Grofden Moschee von Paris l&sst die Moschee, wie die SGulenmoscheen der islamischen
Stadte, von aufien kaum erkennen, erst im Inneren erféhrt man das orientalische De-
sign. Im Gegensatz zur nordafrikanischen Sdulenmoschee ist der Gebetsraum jedoch
nicht ungerichtet. In der Grof3en Moschee von Paris verbindet sich die Idee eines Séu-
lenwaldes mit dem Zentralraum der Kuppelmoschee. Im Zentrum wird dieser Ober ein
Zeltdach mit Tambour belichtet.

5225 Das Minarett der GroBen Moschee von Paris

Das Minarett befindet sich anders als bei den meisten Séulenmoscheen weder gegen-
Uber des Gebetsraumes, noch wurde es wie bei den Osmanischen Kuppelmoscheen
direkt an den Gebetsraum angestellt. Das Minarett befindet sich vielmehr rechts vom
Haupteingang zum Moscheekomplex. Dieses ist aus den nordafrikanischen Séulenmo-
scheen entlehnt und wurde vor allem durch das Minarett der Ez-Zitouna Moschee von
Tunis in Tunesien beeinflusst (vgl. Abb. 36). Das Minarett der Grofien Moschee von Paris

226 \/gl. Grand Mosque in Paris, http:,//mosqgpedia.org/en/mosque/301, 21.03.2021.
222 \/gl. Stegmann 2017, 71.
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und das Minarett der Ez-Zitouna Moschee in Tunesien éhneln sich sowohl in ihrer Form
als auch in ihren Dimensionen und ihrem Dekor, wobei beim Minarett in Paris verstarkt
mit der Farbe Turkis und floralen Mosaiken gearbeitet wurde (vgl. Abb. 43). Die Farben
Turkis und Blau lassen sich vom Edelstein Turkis ableiten, welcher Ober Agypten nach
Persien kam. Dort wurde die Farbe Turkis fur Mosaike und Dekor verwendet, wie in den
Ornamenten der Moschee von Isfahan. Die Farbe Torkis wurde mit der Entwicklung
des Moscheebaus kanonisch. Turkis gilt als heilig und spiegelt den Himmel auf Erden.
Das Minarett der Grofien Moschee von Paris besitzt einen rechteckigen Grundriss und
springt an der Spitze einige Meter zurUck.z° Mit einer Hohe von nur 33 Metern steht es
in keiner Konkurrenz zu der die Stadtlandschaft prédgenden Kathedrale Notre Dame.

20 \/gl. Grand Mosque in Paris, http://mosgpedia.org/en/mosque/307, 21.03.2021.
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Abb. 42: Uberdachter Vorhof vor Abb. 43: Blick vom Innenhof auf das Abb. 44: Blick in den Gebetsraum der
dem Gebetsrdum der Grande Minarett der Grande Mosquée de Paris. Grande Mosquée de Paris.

Mosquée de Paris.
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5.2.3 Regent’s Park Moschee, London

Die Zentralmoschee in London, auch als islamisches Kulturzentrum oder Regent’s Park
Moschee bekannt, wurde im Jahr 1977 for die rund 500.000 Musliminnen und Muslime
in Grofbritannien errichtet. Sie war die erste fUr den Zweck der Befriedigung der re-
ligidsen BedUrfnisse der muslimischen Glaubigen errichtete Moschee im Vereinigten
Konigreich. Zwar war diese die erste reprasentative Moschee in Grof3britannien, doch
existierte bereits eine Vielzahl an muslimischen Gebetstatten in bestehenden oder um-
funktionierten Raumlichkeiten.

5.2.3 ] Die Entstehung der Regent's Park Moschee

Die erste Uberlegung, eine Moschee in London zu errichten, gab es bereits 1920, aber bis
1940 fehlten entsprechende Entscheidungen, um mit der Umsetzung dieser Moschee
zu beginnen.®' Als schlieBBlich ein Grundstick westlich des Regent’s Park in London
gefunden war, wurde das Grundstick an ein Moschee-Komitee Ubergeben, welches
aus 12 Botschaftern muslimischer Lander bestand. Anfangs wurden die bestehenden
Gebdude auf diesem Grundstuck four religiose und soziale Funktionen umfunktioniert,
denn es mussten erst Gelder fur die Errichtung der Moschee lokalisiert werden. Trotz
der zur Verfigungstellung eines GrundstUckes, beteiligte sich die Stadt London nicht an
der Finanzierung der Moschee. Der Bau verzdgerte sich bis 1959, denn der Entwurf des
agyptischen Architekten Ramzy Omar wurde von der Stadt London und vom Komitee
abgelehnt. Begrundet wurde dies durch die fehlende Integration in den baulichen Kon-
text und die nicht existente Beziehung zu den benachbarten Gebduden des Regent's
Park. Bis 1969 wurden keine weiteren Schritte unternommen, eine Moschee zu errichten.
1969 gewann man die Aufmerksamkeit der Botschafter von Saudi-Arabien, Pakistan,
Libanon und Kuwait. Um einen passenden und akzeptablen Entwurf fUr die Moschee
in London zu generieren, veranstalteten diese einen internationalen Architekturwettbe-
werb. 52 Projekte von 17 unterschiedlichen Landern wurden eingereicht. Der Siegerent-
wurf kam vom englischen Architekten Sir Frederick Gibberd. Jedoch mussten auch an
diesem geringere Adaptionen vorgenommen werden. 1974 wurde schlie3lich mit dem
Bau der Regent’s Park Moschee begonnen. Finanziert wurde das Projekt von diversen
muslimischen Regierungen. 1977 war der Bau der Regent’s Park Moschee endguUltig
abgeschlossen.

Vgl Holod 1997, 230.
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5.2.3 2 Die Bedeutung der Regent's Park Moschee

1977 wurde die Regent’'s Park Moschee als eine der groften Moscheen Grofdbritanni-
ens im Zentrum von London fertiggestellt. Obwohl es bereits mehr als 400 Gebetsorte
gab, wurden nur knapp 35 davon zu diesem Zweck errichtet, die Ubrigen wurden in
Bestandsgebdauden untergebracht und dementsprechend umfunktioniert. Sie war die
erste représentative Moschee im Vereinigten Konigreich und représentierte den Islam
weltweit.??

Das Grundstuck fur die Errichtung der Moschee in London wurde von den Bri-
ten an die Regierung in Agypten gespendet. Diese Geste galt als Ausgleich fur das
Stuck Land, welches die Agypter spendeten, um eine anglikanische Kathedrale in Kairo
zu errichten.

Die muslimische Gemeinschaft setzte sich bewusst fUr eine zentrale Lage der
Moschee ein, um als wichtige Minderheit in Grof3britannien anerkannt zu werden. Wah-
rend andere Moscheen an den Rand der Stadt gedrangt wurden, sollte diese sich in
das Zentrum Londons eingliedern und die Présenz der Musliminnen und Muslime re-
prasentieren.?®

5.2.3.3 Die Architektur der Regent's Park Moschee

Der Architekt der Regent’s Park Moschee war Sir Frederick Gibberd, ein englischer Stadt-
planer und Landschaftsarchitekt. Neben der Moschee im Zentrum von London z&hlen
zu seinen Projekten Uberwiegend offentliche Bauwerke, darunter Gebdude for Bil-
dungseinrichtungen, Freizeiteinrichtungen, Shopping-Center, Rath&user, Krankenh&u-
ser und auch sakrale Gebd&ude, wie Kirchen und Kapellen. Die Regent’s Park Moschee
in London war eines der letzten Bauwerke des Architekten. Die Moschee steht mitten im
Zentrum Londons, westlich des Regent’s Parks. Durch inre goldene Kuppel und ihr an
den Gebetsraum angestelltes Minarett, wird die Moschee zum Teil der Stadtlandschaft
(vgl. Abb. 46). Das triangulare GrundstUck ist beinahe zur Génze mit der Moschee und
dem Kulturzentrum bebaut. Das Geb&ude kann an verschiedenen Stellen des Grund-
stickes betreten werden, dies erleichtert die Zirkulation der Fuf3génger, vor allem bei
grof3en Veranstaltungen oder Festivals. Der Entwurf der Moschee sieht drei separate

22 Vgl. Verkaaik 2013, 193,
23 Vgl. Holod 1997, 230.
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Bereiche vor: die Moschee, das Kulturzentrum mit einer Bibliothek, einem Konferenz-
raum und einer Cafeteria sowie UnterkUnfte fUr die Bediensteten. Der Komplex sollte
auch einen Platz fur Festivals beherbergen. Die rechteckige Gebetshalle kann durch
offenbare und faltbare Turen erweitert werden. Diese Turen 6ffnen sich zur Terrasse
und es besteht somit die Moglichkeit einer Erweiterung des Gebetsraumes.?** Der Ge-
betssaal wird von einer goldenen Kuppel bekront und bietet Platz fUr mindestens 5.000
Glaubige und einen separaten Bereich fir Frauen. Unmittelbar an den Uberkuppelten
Gebetsraum anschliefRend befinden sich zwei weitere Bauten, in denen eine Bibliothek,
Lesebereiche, ein Eingangsbereich und BUrordume untergebracht sind. Diese besitzen
einen L-formigen Grundriss und verfUgen Uber zwei Geschosse. Im Grundriss sind die
unterschiedlichen Funktionen ablesbar, wie der Uberkuppelte Gebetsraum, der Flugel,
in dem die Bibliothek und der Lesesaal untergebracht sind, administrative Boros und
das Minarett. Die Kielbdgen der Fassadendffnungen und Blendnischen, wie in Abb. 45
gezeigt, spielen auf historische Architekturen an. Die Blendnischen der Regent’s Park
Moschee lassen sich vor allem auf die Arkadengdnge der Hofe von Séulenmoscheen
zurUckfuhren, der Kielbogen lasst sich mit den Iwanen der Hofmoschee assoziieren.
Durch das Verwenden von Materialien, wie Sichtbeton, und die Reduktion des Dekors
wird der Bau nach historischen Vorbildern mit der Moderne verbunden. Die Kuppel und
das Minarett signalisieren jedoch eine eindeutige islamische Zugehorigkeit.?s

5.2.3.4 Das Vorbild der Regent's Park Moschee

Die Regent’s Park Moschee scheint sich verschiedener Vorbilder zu bedienen. Der
rechteckige Gebetsraum mit seiner grofien Kuppel erinnert an die typische Kuppel-
moschee mit ihrem grof3en Zentralraum, der in sich ruht. Die durch Stitzen gegliederte
Fassade des Hofes erinnert an die Arkadengdnge der Hofmoschee. Gleichzeitig Iasst
die goldene Kuppel die Betrachter der Moschee sofort an den Felsendom in Jerusalem
erinnern. Somit bediente sich Sir Frederick Gibberd an unterschiedlichen architekto-
nischen Elementen der Moscheearchitektur. Das Uberspannen des dem Gebetsraum
vorgelagerten Hofes mit Sonnensegel, Iasst Assoziationen mit den Sonnensegeln der
Prophetenmoschee in Medina zu. Diese Uberspannung des Hofes lasst sich auch auf

24 \Vgl. ebda., 230.
25 \V/gl. Korn 2013, 34.
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die urspringliche Funktion, die Betenden vor der Sonne zu schitzen, zurUckfUhren. In
der Regent’s Park Moschee wurden Elemente des historischen islamischen Gebets-
hauses, wie die Kuppel, die Anspielung auf die Arkadengénge und auch die Sonnen-
segel, aufgegriffen und mit zeitgendssischen Materialien, wie Beton, Stahl und Glas
umgesetzt.

5.2 35 Das Minarett der Regent's Park Moschee

Ostlich an den Gebetsraum angestellt befindet sich das 44 Meter hohe Minarett der
Moschee. Es besitzt einen Schaft aus Beton und verfugt Uber einen kreisrunden Grund-
riss. Im oberen Viertel des Minaretts befindet sich eine umlaufende Galerie. Das Mi-
narett verjingt sich oberhalb der Galerie und wird an der Spitze von einem golde-
nen Halbmond bekront. Aufgrund des runden Schaftes und der umlaufenden Galerie
I&sst sich das Minarett am ehesten den Minaretten der osmanischen Kuppelmoscheen
zuordnen. Ebenfalls wurde das Minarett éhnlich wie bei den Minaretten osmanischer
Kuppelmoscheen dem Uberkuppelten Gebetsraum angestellt. Im Unterschied zu den
Sultanmoscheen des Osmanischen Reiches verfugt die Regent’'s Park Moschee ledig-
lich Uber ein Minarett und nicht Uber zwei oder mehr. Auch wirkt das Minarett der Lon-
doner Zentralmoschee in seinen Proportionen weniger elegant als die schlanken Blei-
stiftminarette der Osmanischen Kuppelmoschee.

= R o

Abb.'4-5-:_Nordo T—Ansicht Rgent’s Park Moschee Abb. 46:_Schrdg\.uffoufn0hme der Regent’s
in London, GroB3britannien, 1977. Park Moschee aus Sudwesten, 1977.



5.2 .4 Fazitiberdielntentionder Errichtung europdischer Moscheen

Aus den oben genannten frihen Beispielen von in Europa errichteten Moscheen |&sst
sich nachvollziehen, dass die Bereitschaft, eine Moschee in einem nicht muslimischen
Kontext zu errichten, selten aus Nachstenliebe oder Altruismus geschah, sondern dass
diese Geste mit politischen Beziehungen und Zurschaustellung guten Willens einher-
ging. Im Vordergrund sollte zwar die tolerante Geste stehen, den Musliminnen und
Muslimen Platz in Europa zu gewdhren, der zur Befriedigung ihrer religiosen BedUrf-
nisse dienen sollte, doch im Hintergrund gab es noch andere Grinde, eine reprasen-
tative Moschee zu errichten. Dabei sei das Zentrieren der muslimischen Gléaubigen an
einem Ort zu nennen, um diese kontrollieren und beobachten zu kdnnen. Die Kontrolle
der muslimischen Migrantinnen und Migranten spiegelt zum einen die historischen ko-
lonialistischen Herrschaftsstrukturen wider. Zum anderen tragt ein zentraler Standort
und die damit verbundene Sichtbarkeit dazu beli, die muslimischen Glaubigen besser
beobachten zu kénnen und somit auch nachvollziehen zu kénnen, welche Aktivitdten
im Inneren der Moschee stattfinden. DarUber hinaus hat der Bau einer Moschee und
das dadurch erméglichte Zentrieren der Musliminnen und Muslime an einem Ort auch
eine positive Aufenwirkung der Stadt zum Ziel.

Die Errichtung einer Moschee soll die Toleranz einer Stadt oder eines Landes
gegenUber andere beziehungsweise fremde Religionen demonstrieren und die Auf-
geschlossenheit gegenUber anderen Kulturen reprasentieren. Auch wurde durch das
Bereitstellen eines GrundstUckes mit anderen Landern verhandelt und somit ein Geben
und Nehmen erwirkt. In vielen europdischen Stédten scheint die Moschee oft mehr zu
représentieren als der Botschafter des Herkunftslandes. Bei der Grof3ien Moschee von
Paris und der Regent’'s Park Moschee in London wurden die Projekte aus dem Aus-
land finanziert, obwohl diese im dffentlichen Auftrag entstanden sind. Die Planung und
der Bau wurden von europdischen Architekten ausgefihrt, deren Vorstellung von einer
Moschee offensichtlich vom romantisch-orientalischen Ideal geprégt war. Es wurde
sich stark an Vorbildern orientiert.?¢ Es finden sich Elemente aus allen drei Moschee-
typen wieder, wie die Kuppel der Kuppelmoschee, die Saulen und Arkadengdnge der
Séulenmoschee und Spitzbdgen, wie sie in der persischen Hofmoscheen zu finden sind.

26 \V/gl. Welzbacher 2017, 32.
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53 Derlslamin Europa nach dem
/weiten Weltkrieg

1936 wurde von der Deutsch-Moslemischen Gesellschaft die erste offizielle christlich-
islamische Begegnung in Deutschland veranstaltet. Daran nahmen Ober 60 christliche
Theologen beider grof3en Religionen teil. AufRergewdhnlich erscheint, dass diese aus-
gerechnet wahrend der nationalsozialistischen Diktatur, darUber hinaus in der Reichs-
hauptstadt, veranstaltet werden konnte. Die Deutsch-Moslemischen Gesellschaft
wurde in den 1920er Jahren in Berlin gegrindet und sollte den deutsch-islamischen
Austausch fordern und einen interreligiosen Dialog ermoglichen. DarUber hinaus wa-
ren die Treffen der Gesellschaft wahrend der nationalsozialistischen Diktatur auch ein
Zufluchtsort fur alle Musliminnen und Muslime, Konvertierten wie auch Judinnen und
Juden.”?” 1938 erschien in Deutschland im Verlag der Berliner Moschee die erste ara-
bisch-deutsche Koranausgabe. Noch bevor die Arbeitermigration in den 1960er Jahren
begann, wurden in der Nachkriegszeit in Deutschland weitere Moscheen in Europa er-
richtet. Im Nachkriegsdeutschland wurde 1959 der Grundstein fUr die Fazle-Omar-Mo-
schee in Hamburg-Stellingen gelegt und war diese somit der erste Moscheebau im
Nachkriegsdeutschland. Infolge der internationalen Anwerbepolitik in Europa wurden
aufgrund der Zuwanderung muslimischer Arbeiterinnen und Arbeiter weiter Gebets-
rdume gegrindet und teilweise neue Moscheen errichtet. In den 1960er Jahren wurden
in der Bundesrepublik Deutschland grofde islamische Zentren errichtet, darunter das
Zentrum in Hamburg, Aachen und MUnchen.?® Die erste Moschee der Schweiz wurde
1966 von der Ahmadiyya-Gemeinschaft in der Forchstrafie suddstlich des Zentrums
von Zurich fertiggestellt. 1979 wurde in Wien das Vienna Islamic Center als erste Mo-
schee in Osterreich erdffnet.

5.3.1 Nachkriegszeit

Mitte der 1950er Jahre boomte die Wirtschaft der Nachkriegszeit im Westen Euro-
pas. Das einsetzende ,Wirtschaftswunder” und die Produktion in der Industrie lief3 sich
nur mit der Hilfe von Gastarbeiterinnen und Gastarbeitern aus dem Ausland aufrecht-

7 \gl. Fischelmayer 2005, 162.
26 \/gl. Schmitt 2003, 50f.
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erhalten. Seitens der Bundesrepublik Deutschland wurden Anwerbeabkommen mit
den Landern Italien, Spanien, Griechenland, der Turkei, Jugoslawien wie auch Tunesien
und Marokko abgeschlossen.?” Infolge der internationalen Anwerbepolitik kamen im
Zeitraum von 1961 bis 1973 etwa 265.000 Migrantinnen und Migranten auch nach Os-
terreich. Das erfolgreiche Migrationssystem umfasste zu seinem Hdhepunkt Uber 18
Staaten und wurden zwischen 1955 und 1973 Uber 15 Millionen Gastarbeiterinnen und
Gastarbeiter in ganz Europa angeworben. 4

Oft wurden die auslandischen Arbeiterinnen und Arbeiter in einem dem Be-
trieb angehorigen Wohnheim untergebracht. Um die religidsen Grundbedirfnisse der
Arbeiterinnen und Arbeiter zu erfullen, wurden in den Wohnheimen provisorische Ge-
betsrume eingerichtet. Somit waren solche Gebetsrume die ersten Moscheen der
Gastarbeiterinnen und Gastarbeiter beziehungsweise der Migrantinnen und Migranten.
Moschee bedeutet ein Ort, an dem man sich zum Beten niederwirft, allein aus dieser
simplen Funktion liefRen sich diese Moscheen ableiten. Gemdafd dem Rotationsprinzip
sollten die Gastarbeiterinnen und Gastarbeiter urspringlich nach wenigen Jahren wie-
der in ihre Herkunftslander zurUckkehren und durch neue Arbeiterinnen und Arbeiter
ersetzt werden. Doch sowohl Arbeiterinnen und Arbeiter als auch Arbeitgeber hatten
nur wenig Interesse an diesem Plan. Die Arbeitgeber wollten ihre bereits eingeschulten
Arbeiterinnen und Arbeiter nicht durch andere neu anzulernende Arbeiterinnen und
Arbeiter ersetzten und die Gastarbeiterinnen und Gastarbeiter hatten sich bereits an
den Lebensstil im Westen gewodhnt und wollten nicht in ihre Heimat zurtckkehren. Die
vorlaufige Bleibeorientierung” der Gastarbeiterinnen und Gastarbeiter in den 1970er
Jahren fUhrte zur Entstehung erster Migrantenmoscheen in Ballungszentren. Im Ver-
gleich zu den provisorisch genutzten Gebetsraumen in den Wohnheimen oder Privat-
unterkUnften wurden diese ausgelagerten Moscheen mit der alleinigen Funktion als
Gebetsstatte gegriondet.®

27 \V/gl. ebda,, 52f.
20 \V/gl. Lorber 2017,18.
21 Vgl Schmitt 2003, 52f.
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5.3.2 Selbstorganisation des Islam

Externe Raumlichkeiten wurden von den Musliminnen und Muslimen selbst fur die
Nutzung als Gebetsraum angemietet und die Moscheegemeinde bekam eine gewisse
Vereinsstruktur. So entstanden Moscheen unterschiedlicher Ausrichtungen des Islam.
Die Migrantinnen und Migranten betraten Neuland, als sie aus ihren oft peripheren
l&dndlichen und zum Teil auch rUckstandigen® Heimatgebieten nach Europa kamen
und dort Moscheevereine grundeten.?* In vielen der Herkunftsldnder der Migrantinnen
und Migranten war es die Aufgabe des Staates, die organisatorische und personelle
Infrastruktur fuUr die ReligionsausUbung zu gewdhrleisten. Der Staat sorgte fUr den Bau
und Unterhalt von Moscheen und die Bezahlung und Ausbildung der Imame. In vielen
europdischen Einwanderungsléndern Ubernimmt der Staat jedoch nicht diese Aufga-
be. Es wird die Selbstorganisation und Selbstverwaltung der muslimischen Gléubigen
gefordert, um ihre ReligionsausUbung gewdhrleisten zu kdnnen.?* Der Islam entwickel-
te eine andere Organisationsstruktur als in den Herkunftsldndern der Musliminnen und
Muslime. Die rechtlichen und organisatorischen Rahmenbedingungen fur die Bildung
von Moscheegemeinden werden in Deutschland, in der Schweiz, wie auch in Osterreich
durch die Rechtsform des eingetragenen Vereins vorgegeben.?*

5.3.3 Daverhafte Niederlassung

In Folge der durch die Olkrise im Jahr 1973 bedingten Rezession stiegen die Arbeitslo-
senzahlen in Europa deutlich an.?* Infolgedessen wurde ein Anwerbestopp fUr auslan-
dische Arbeitskrafte verhdngt. Somit konnten sich die auslandischen Arbeiterinnen und
Arbeiter, die Moglichkeit in Europa zu bleiben, nicht mehr offenhalten, sobald sie in ihre
Herkunftslander zuriockgekehrt sind. Auf 6ffentlichen Druck hin wurde den Gastarbei-
tern die Option gelassen, ihre Familienmitglieder nachzuholen. In der Bundesrepublik
Deutschland wurde das Gesetz der Familienzusammenfihrung erlassen. Infolge des
Erlasses dieses Gesetzes kam es zu einem stetigen Steigen der ausléndischen Bevol-
kerungszahl bei gleicher Abnahme der auslédndischen Beschaftigten. Durch das An-
steigen der islamischen Bevolkerung blieben Laden- oder Hinterhofmoscheen in den
1970er und 1980er Jahren keine Ausnahme.

22 \/gl. ebda., 53.

23 \V/gl. Priesmeier 1988, 59.
244 \/gl. Schmitt 2003, 54.
Vgl ebda., 54.

16| Teil |



53.4 Grindung von Dachverbdnden fir Moscheevereine

Die aufgeheizte innenpolitische Stimmung der Turkei in den 1970er und 1980er Jahren
machte sich auch bei den Musliminnen und Muslimen, wie auch in den Moscheen in
Europa bemerkbar. Dies fuhrte zur Grindung diverser Moscheevereine, wie des Dach-
verbandes DITIB 1984 in Deutschland und des Dachverbandes ATIB 1990 in Osterreich.
Diese Dachverbande représentierten fur die tUrkischen Musliminnen und Muslime die
aus ihrem Herkunftsland vertraute Organisationsform des sunnitischen Islam.?* Diese
Form der Organisationsform stand fur eine Religionsform ohne politische Beeinflus-
sung. Durch die Grindung neuer Moscheevereine kam es auch zu Auseinandersetzun-
gen zwischen unterschiedlichen Gruppen mit kontraren Ideologien und politischen Aus-
richtungen. Durch die Abspaltung kleinerer Gruppen von bestehenden Gemeinschaften
wurden neue Moscheen gegrindet, welche ihre eigenen Ansichten verfolgten. Teils
wurden auch kleinere Vereine von grofen Ubernommen beziehungsweise ,erobert”.

5.3.5 Immigration und Segregation

Durch den Anstieg der ausléndischen Bevolkerung in Verbindung mit steigenden Ar-
beitslosenzahlen kam es in vielen Stadten zur Segregation der ausléndischen Wohn-
bevolkerung.?’ Als Folge dieser kam es in Deutschland durch die vielerorts praktizierte
Belegungspolitik der Wohnungsgesellschaften und den Marktmechanismen im Woh-
nungsmarkt zur Entstehung von Ghettos und ethnischen Kolonien. Das Zentrieren der
Migrantinnen und Migranten in Verbindung mit den Arbeitslosenzahlen lief sich auch
in anderen Landern, wie Osterreich, erkennen. Die Probleme und Folgen der Segrega-
tion haben die Wahrnehmung der Migrantinnen und Migranten und den damit ver-
bundenen Islom durch die Mehrheitsgesellschaft negativ beeinflusst. Auch die Akzep-
tanz von Moscheen wurde im negativen Sinne beeinflusst und der Bau von Moscheen
wurde deutlich erschwert. In den 1990er Jahren kam es zur Erkenntnis auf Seiten der
Migrantinnen und Migranten, wie auch der Mehrheitsgesellschaft, dass die einstigen
Gastarbeiter mit ihren Familien kein tempordres Phanomen sind, sondern dauerhaft
bleiben werden. Der Islam hat in Europa an Stabilitét erlangt und ist ein présentes
Thema. Diese Umorientierung der Akzeptanz drickt sich auch in den Zahlen der neu
errichteten Moscheebauten aus.

246 \V/gl. Aslan 2015, 68f.
27Vgl. Schmitt 2003, 54f.
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5.3.6 Die Prasenz des Islam in den Europdischen Stadten

Durch die Entscheidung, dauerhaft zu bleiben, verstarkt sich der Wunsch der Muslimin-
nen und Muslime, ihre Prasenz im Stadtbild zu zeigen. Der Islam und die muslimischen
Glaubigen verlassen die sogenannten Laden- und Hinterhofmoscheen und zeigen ihre
Prasenz in der Stadt durch sichtbare und représentative Moscheebauten. Neben dem
Neubau von reprasentativen Moscheen wurden zusatzlich die dufBerlich unauffallige-
ren Moscheen renoviert, erweitert oder durch gréfiere Moscheen ersetzt. Oft wurde
diesen Moscheen einfach eine Kuppel aufgesetzt und ein Minarett angestellt, wodurch
zwar die Erscheinung des Islam klar wurde, doch kein &sthetisches, sich dem euro-
pdischen StadtgefUge adaptiertes Erscheinungsbild entwickelte.”® So wurde auch der
Moschee in Telfs in Tirol, welche in einem bestehenden Gebd&ude untergebracht wurde,
ein Minarett angestellt, um als Moschee erkannt zu werden.?* Zwar wurde dieses Mi-
narett ganz in Weifd gehalten, doch ergibt das Gesamtbild nicht wirklich ein stimmiges
Ensemble. Durch den Neubau und Ausbau von Moscheen und der damit verbundenen
Sichtbarkeit des Islam wuchs jedoch die Akzeptanz dieser im stédtischen Leben und in
der Offentlichkeit.

5.3.7 Der lslam der Gegenwart

Durch die Errichtung neuer Moscheen und deren Prdsenz in der europdischen Stadt
war der christlich-islamische Dialog nicht mehr nur auf einen engeren Kreis beschrankt,
sondern es beteiligte sich auch zunehmend die breite Bevolkerung und nahmen auch
viele Kirchen- und Moscheegemeinden daran teil. Obwohl die Tendenz zur Akzeptanz
des Islam in Europa steigt, kommt es dennoch immer wieder zu Islamismus-Debatten.
Trotz der Néhe mancher Moscheegemeinden zum islamischen Extremismus bedarf
es eines differenzierten Blicks auf den real gelebten Islam.?*° Ein Grofdteil der Gebets-
rdume dient lediglich der Austbung religidser Praxis und zur Pflege der kulturellen Her-
kunft sowie der sozialen Kontakte. Nur in seltenen Fallen kommt es in den sogenann-
ten ,Hinterhofmoscheen® zur Radikalisierung und Islamisierung von Musliminnen und
Muslimen. Es sollte die spirituelle Kraft und die gesellschaftliche Bedeutung der Reli-

28 \/gl. ebda.,, 56.
9 \V/gl. Hainzl/Zitz 2013, 368.
20 \/gl. Schmitt 2003, 56.
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gion anerkannt werden, ohne die Augen vor islamistischen Tendenzen zu verschliefen.
Terroristische Ereignisse, wie die Terroranschldge vom 11. September 20071 in den USA
oder der erst kirzlich erfolgte Anschlag am 2. November 2020 in Wien, haben die Ten-
denz, dass sie den Blick auf den Islam verfalschen und in der Folge alle Musliminnen
und Muslime unter Generalverdacht gestellt werden.

In den 1990er Jahren loste die zweite Generation der Migrantinnen und Migran-
ten ihre Eltern in den Vorsténden der Moscheegemeinden ab. Diese Generation ist zum
Teil in Europa geboren oder zumindest hier aufgewachsen und war somit in der Lage,
die Vorarbeit ihrer Eltern, wie der Ausbau der Réumlichkeiten fUr die Gebetsraume, die
Vereinsarbeit nach innen oder auch die Offentlichkeitsarbeit nach Aufden, professionel-
ler fortzufUhren. Ein Teil der Moscheen &ffnete sich gegenUber der nicht-muslimischen
Bevolkerung und war verstarkt an der Kommmunikation mit dieser interessiert. Infolge
der Balkankriege und der damit verbundenen Fluchtlingsstréme kam es auch zur Er-
richtung von Moscheen mit albanischer und bosnischer Pragung.

Die gesellschaftliche Integration des Islam verlauft weder problemlos noch kon-
fliktfrei. Vor allem bei der Errichtung von neuen Moscheen kommt es immer wieder zu
Konflikten und Ausschreitungen. Jedoch erschweren nicht nur die Einstellungen der
nicht-muslimischen Bevolkerung den Bau einer Moschee, sondern auch Konflikte unter
den muslimischen Glaubigen unterschiedlicher Auspragungen des Islam sorgen oft fir
Probleme. Es stellt sowohl fur die Stadt, fUr die Architektinnen und Architekten als auch
fur die Moscheegemeinde eine Herausforderung dar, fur Musliminnen und Muslime mit
Differenzen zwischen den theologischen Bekenntnissen, ethnischen beziehungsweise
sprachlichen Unterschieden und unterschiedlichen religidsen politischen Ausrichtun-
gen eine Moschee zu planen !

»TVgl. ebda,, 56f.
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54 Europdische Moscheen seit der Mitte des
20. Jahrhunderts

Durch die Folgen des Kolonialismus und die dadurch ausgeldsten soziokulturellen
Verwerfungen kam es in der Moscheearchitektur zur Orientierung an der westlichen
Architektur, westlicher Raumkonzeption und Materialien. Andererseits kam es zu einer
erneuten Ruckbesinnung auf kulturelle Traditionen und einer Suche nach einer sich in
der Architektur wiederspiegelnden islamischen Identitat. Gewagte oder experimentelle
Versuche von Moscheeneubauten, wie die Moschee in der Stadt Penzberg in Deutsch-
land oder das einem Kunstwerk gleichkommende Islamische Kulturzentrum in der
Stadt Rijeka in Kroatien, blieben die Ausnahme und wird nur in seltenen Fallen vom
traditionellen Bautypus der Moschee mit Kuppel und Minarett abgewichen.

Diese 5 Moschee-Typen lassen sich laut Schmitt in den Moscheen der muslimischen
Gemeinschaften der Diaspora ausmachen:

1. Reprdsentative Moscheen, die sich in Aussehen und in ihrer Kubatur an den
Moscheen im osmanischen Raum orientieren. Die Moscheen verfigen wie die
typischen Kuppelmoscheen Uber eine oder mehrere Kuppeln, die den Gebets-
raum abschlief3en, und Uber ein Minarett. Falls sich der Neubau an persischen
Bauformen orientiert, sind auch lwane moglich.

2. Neu gebaute Moscheen, die zwar Elemente aus der islamischen Kunst und
Bauform aufnehmen, diese aber mit westlichen, modernen oder postmodernen
Bauformen kombinieren. Zwischen den beiden erstgenannten Typen bestehen
oft flieRende Ubergénge.

3. Sogenannte Hinterhof- oder Ladenmoscheen, diese sind im wesentlichen
adaptierte Bestandsgebdude, die zum Zweck der Religionsaustbung einfach
umgenutzt wurden. Durch spétere Anbauten, wie Minarette oder aufgesetzte
Kuppeln wurden diese Bestandsbauten als Moschee oder muslimischer Ge-
betsraum erkennbar.

4. Neu errichtete Moscheen, deren duf3eres Aussehen eher unauffdllig ist, auch
wenn sie Uber einen relativ grofien Baukdrper verfugen. Sie passen sich von
ihrer Baukubatur gut in den gegebenen Kontext ein. Nur kleine Details verwei-
sen auf die Funktion als Moschee.
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5. Auffallige reprasentative Moscheebauten??, die sich durch ihre moderne und
kunstlerische Asthetik deutlich von der profanen Architektur in der Umgebung
abheben, dabei jedoch weitestgehend auf islamische Elemente verzichten.??

5.4.1 Laden- und Hinterhofmoscheen
Der in Europa wohl weitest verbreitete Typus ist jener der Laden- und Hinterhofmo-
schee, doch ist dieser in seiner Erscheinung eher unauffallig. Die Bezeichnung ,La-
den- und Hinterhofmoscheen” wird als Sammelbezeichnung fUr die Restmenge der
Moscheen verwendet, welche nicht zu den neu errichteten, représentativen Bauten
gehoren. Vertreter dieses Typus sind haufig in bestehenden von auf3en unauffalligen
Raumlichkeiten untergebracht, und es |&sst lediglich ein Schild Ober dem Eingang die
Présenz einer Moschee erahnen oder wurden entsprechende Umbauten oder auch
Anbauten durchgefihrt, um die Moschee als solche erkennbar zu machen.* Als Bei-
spiel in Graz sei hier die Friedenswegmoschee in der Grofmarktstraf3e zu nennen. Die-
se befindet sich in einer Gebdudezeile gegentber dem Fleischgroffhandel westlich der
Mur. Wie in Abb. 48 ersichtlich ist, befinden sich in der Geb&udezeile neben der Moschee
ein Imbiss, wie auch ein Fleischereimaschinenhandel. Das Gebd&ude ist von aufien un-
auffallig und lasst lediglich ein weif3es Schild mit griner arabischer Aufschrift die Pra-
senz einer Moschee erkennen (vgl. Abb. 47). Es wurden keine zusatzlichen Elemente an
das Gebdude angebracht, um dieses als Moschee sichtbar zu machen.

Die Bezeichnung der Laden- und Hinterhofmoschee ist in ihrem symbolischen
Gehalt adaquat, jedoch nicht fur ihre physische Erscheinung. Oft wird dieser auch als
Gegenbegriff fUr reprasentative Moscheen, welche sich an klassischen Architekturfor-
men orientieren, verwendet. Jedoch ist die Bezeichnung Hinterhofmoschee oft irrefUh-
rend, denn nur ein geringer Teil der in umgenutzten Altbauten befindlichen Moscheen
liegt tatsdchlich in Hinterhdfen. Nicht selten wird mit dem Begriff Hinterhofmoschee
auch der Begriff Ladenmoschee verwendet. So werden Moscheen bezeichnet, welche
in ehemaligen Laden, Gaststatten und Ahnlichem untergebracht sind.2 Viele beste-

2 Als Beispiel hierfur ist die Moschee in der Stadt Penzberg in Deutschland zu nennen.
253 \V/gl. Schmitt 2003, 82f.

4 \Vgl. ebda.,, 79.

5 Vgl. ebda.,, 77.
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hende Laden- und Hinterhofmoscheen erhielten im Zuge von Umbauten ein Minarett.
Diese wurden haufig dem eigentlichen Gebetshaus angestellt. Durch das Anbringen
von Mondsichel und Stern soll das Minarett aus der Ferne bereits die Présenz der Mo-
schee und somit auch die Présenz der Musliminnen und Muslime signalisieren. Das Mi-
narett l&sst sich in solchen Fallen selten als Herrschaftssymbol interpretieren. Vielmehr
représentiert es das BedUrfnis, die Identitdt des Gebdudes als Moschee erkennbar zu
machen und somit die Présenz des Islam zu zeigen.?¢

|| _
Abb. 47: Eingang der Friedenswegmoschee Abb. 48: Ansicht der Ladenzeile, in der sich die
in der Grof3marktstrafie, Graz. Friedenswegmoschee befindet, Grof3marktstrafe,
Graz,

6 Vgl Korn 2013, 35.
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5.4.2 Raumlichkeiten und Funktionen

Einige Beispiele fruherer Nutzungen der Rdume der Laden- und Hinterhofmoscheen
sind Wohnen, Einzelhandel, Banken, Gaststatten, Kino, Lager, Industrie, Werkstatten
und Waschereien. Vor allem in Kinos wurden haufig Moscheen untergebracht, weil der
Bedarf an Kinos zuriickging und die grofien umfunktionierten Kinosale recht gute Vo-
raussetzungen fur die Errichtung von représentativen Gebetsréumen bieten. Wie grof3
der Anteil der echten ,Laden- und Hinterhofmoscheen® wirklich ist, ist von Stadt zu
Stadt unterschiedlich und hangt vom am Ort verfigbaren Raumangebot ab.?’ Haufig
wurden diese in angemieteten, ehemals gewerblich genutzten R&éumen untergebracht.
Von den einfachen Gebetsrdumen in den Wohnheimen unterscheiden sich diese auch
in ihren Funktionen. Zusatzlich zu den Gebetsréiumen, welche hauptsachlich nur von
Mdannern genutzt werden, umfassen kleinere Moscheen auch Waschgelegenheiten
und eine Teestube, oft auch Lokal genannt. Gréfere Moscheen umfassen dartber hin-
aus eigene Frauen- und Jugendraume, eine Bibliothek, einen Vorstandsraum mit Buro
oder eine Kantine mit Lebensmittelverkauf, diese ist jedoch nur fur Mitglieder bestimmt.
Trotz all dieser Raumlichkeiten werden Moscheen dennoch oft durch Anbauten erwei-
tert. Dies ist auch in den historischen Vorbildern zu finden. Um einen zentrierenden Hof
fugen sich diverse Raumlichkeiten. Eine Eigenschaft der horizontal gepréigten Moschee
ist, dass es bei ihrer Entwicklung keine Grenzen in die Weite gibt.

Die Bezeichnung als Laden- und Hinterhofmoschee veranschaulicht, dass die-
se Moscheen von auf3en oft nicht als Moschee erkennbar oder auch nicht in ange-
messenen Gebd&uden untergebracht sind, was jedoch nicht auf den Innenraum dieser
schlief3en lgsst. Die Inneneinrichtung dieser angemieteten Raumlichkeiten wurden ver-
bessert und an den Zweck angepasst. Oft wurden auch kleinere R&ume durch grofere,
jedoch peripher gelegene, aber oft gunstigere R&umlichkeiten ersetzt >

7V/gl. Schmitt 2003, 79.
8 Vgl ebda, 77.
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6. Zusammentassung: Moschee,
Minarett und Islamin Europa

Im Folgenden sollen die Ergebnisse der Literaturrecherche der zuvor erarbeiteten Ka-
pitel als Ausgangspunkt fur den nachfolgenden Teil, Moscheeneubauten in Verbindung
mit den Konflikten um ihre Errichtung, zusammengefasst werden.

Orientalismus und Europas Moscheen

Orientalismus beschreibt das europdisch konstruierte Bild des Orients und dient der
Selbstabgrenzung und Aufwertung des Westens und der Bewertung des nicht euro-
pdischen ,Anderen”. In der westlichen Vorstellung galt der Orient als Ort der Exotik und
der Bedrohung und war das Gegenbild des Westens, des Tragers der Zivilisation. Das
Ph&nomen der Abgrenzung des eigenen Individuums oder der eigenen Kultur gegen-
Ober anderen Kulturen beschrénkt sich jedoch nicht nur auf den Orient. Diese Konst-
ruktion des ,Anderen” gehort zur Identitaétsbildung aller Menschen und dient dem Ein-
zelnen, sich selbst als Individuum zu begreifen. Der Orientalismus ist auch heute noch
Bestandteil im Denken der Menschen. Auch heute finden sich im Design von neuen
Moscheen noch orientalische Vorstellungen wieder. Dies I@sst sich jedoch weniger vom
westlich konstruierten Bild des Orients ableiten, vielmehr begrindet sich ein traditio-
nelles Erscheinungsbild durch den Wunsch der Moscheegemeinschaft. Heute lasst sich
der Orientalismus weniger in der Architektur, sondern mehr in den Argumenten gegen
die Errichtung von Moscheen mit ,exotischen und orientalischen” Merkmalen erkennen.

Die Entwicklung der Moschee

Der Ursprung des Islam wird auf das Jahr 622 nach Christus datiert, als der Prophet
Mohammed nach Medina auswanderte. Der Prophet versammelte die Glaubigen im
Hof seines Wohnhauses zum gemeinsamen Gebet. Die Prophetenmoschee in Medina
bildet den Ausganspunkt fir die unterschiedlichen Moscheetypen. Zeitlich ineinander
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Ubergreifend entwickelten sich die Séulenmoschee, die Hofmoschee und die vermut-
lich bekannteste Form, die Kuppelmoschee. Weder im Koran noch in den Hadithen
steht geschrieben, wie eine Moschee auszusehen hat, lediglich die Gebetsrichtung nach
Mekka muss eingehalten werden. Neben der Gebetsrichtung haben sich weitere litur-
gische, wie auch dsthetische Elemente im Moscheebau entwickelt, welche kanonisch
for die Asthetik einer Moschee wurden, darunter auch das Minarett. Obwohl das Mi-
narett kein notwendiger Bestandteil einer Moschee ist, finden sich dennoch bei allen
Moscheetypen turmartige Baukorper.

Das Minarett als Form und Zeichen

Trotz der ihm immer wieder beigemessenen Bedeutung gibt es nur wenig Literatur zur
Entwicklung beziehungsweise zur Architektur und Asthetik von Minaretten. Es gibt kei-
ne Vorgaben, wie grof3, wie hoch, welche Form oder wie die Proportionen des Minaretts
sein sollen. Es existiert kein Standard, der als Vorlage dient.»? Neben der akustischen
Funktion des Gebetsrufes und der Funktion als Orientierungspunkt in der Stadt hat das
Minarett aufgrund seiner visuellen Bedeutung vor allem eine symbolische Bedeutung.
Je nachdem wie das Verhdaltnis der Betrachterin oder des Betrachters zum Minarett
ist, unterscheiden sich die individuellen Bedeutungen des Minaretts. Zur physischen
Erscheinung kommt seine kommunikative Funktion. Das Minarett drickt aus, dass an
diesem Ort eine Moschee steht. Es ist das Zeichen einer Moschee und verweist durch
eine konnotative Kommunikation auf das muslimische Gebetshaus und in weiterer Fol-
ge auf den Islam und die Musliminnen und Muslime.

Der Islam und Moscheen in Europa

Die Geschichte des Islam in Europa l&sst sich vor allem in drei Phasen einteilen: die isla-
mische Eroberung des spanischen Andalusiens, die Erweiterung des Osmanischen Rei-
ches und die Zuwanderung von Musliminnen und Muslimen infolge des Kolonialismus.
Aufgrund dieser historischen Ereignisse wurden bereits Moscheen und Gebetsréume in
Europa errichtet. Im Zuge des Ersten Weltkrieges entstanden weitere Moscheen, wel-

29 \/gl. Kahera/Abdulmalik/Anz 2009, 17.
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che vor allem der Befriedigung religioser BedUrfnisse muslimischer Soldaten und auch
der Propaganda dienten. Wahrend des Wirtschaftsbooms in der Nachkriegszeit nach
1945 wurden muslimische Gastarbeiterinnen und Gastarbeiter aus dem Ausland abge-
worben. Fur die AusUbung ihrer Religion entstanden selbstorganisierte Gebetsréume.
Die Gastarbeiterinnen und Gastarbeiter gewdhnten sich an den westlichen Lebensstil
und beschlossen in Europa zu bleiben und ihre Familien nachzuholen. Aufgrund des
steigenden Bedarfs an Gebetsrdumen wurde die muslimische Infrastruktur ausgebaut
und zusatzliche Gebetsrdume in bestehenden und leerstehenden Raumlichkeiten un-
tergebracht. So entstanden die sogenannten ,Laden- und Hinterhofmoscheen®. Infolge
des Zuwachses der muslimischen Bevolkerung wurden diese Raumlichkeiten schnell
zu klein. Aufgrund der schwierigen Suche nach geeigneten Raumen, werden haufiger
WUnsche gedufert, neue Moscheen zu errichten. Mit dem Wunsch, ein neues Gebdude
zu errichten, kommt auch der Wunsch eines repréasentativen Gebetshauses. Werden
neue Moscheen in Europa errichtet, stellt dies eine Verdnderung des vor allem christlich
gepragten Kontexts dar. Es kommt zu Konflikten um die Errichtung dieser Moscheen-
eubauten, vor allem wenn diese Uber ein oder auch mehrere Minarette verfigen. Im
néchsten Tell dieser Arbeit soll ein Uberblick Uber die verschiedenen Aspekte dieser
Konflikte und Debatten geschaffen werden.

Zusammenfassung: Moschee, Minarett und Islam in Europa | 127






Teil ||






/. Moscheeneubauten und die
Konflikte um ihre Errichtung

Repraésentative Moscheen sind der physische Ausdruck der Integration ehemaliger
muslimischer Migrantinnen und Migranten, von denen bis in die 1990er Jahren aus-
gegangen wurde, dass sich die als Gastarbeiterinnen und Gastarbeiter nach Europa
gekommenen Musliminnen und Muslime hier nur tempordar aufhalten wirden.?®® Diese
Bleibeorientierung hatte den Ausbau muslimischer Infrastruktur zur Folge. Die beste-
henden Raumlichkeiten in den Laden- und Hinterhofmoscheen wurden aufgrund der
steigenden Anzahl an Musliminnen und Muslimen schnell zu klein. DarUber hinaus win-
schen sich die Musliminnen und Muslime aufgrund eines steigenden Selbstbewusst-
seins ihre Religionsgemeinschaft und ihre religidse und kulturelle Identitét im offent-
lichen Raum sichtbar machen zu kénnen und ihre religidse Praxis in entsprechenden
Raumlichkeiten austben zu kénnen.?®' Aus diesem Wunsch resultierten zahlreiche Mo-
scheeneubauten.

/1 Der Standort von Moscheeneubauten

Uber mehrere Jahrhunderte hinweg definierten in ganz Europa représentative Kir-
chenbauten das Zentrum der Stadt.?? Gleichermafien bestimmte auch die Moschee
das Zentrum der islamischen Stadt, so wie die Amr-Moschee nach der arabischen
Eroberung Agyptens im 7. Jahrhundert das Zentrum der Stadt Kairo bildete. 2 We-
sentlich anders verhalt es sich mit représentativen Moscheeneubauten in den Stadten
Europas. Obwohl der grofte Teil der muslimischen Bevolkerung in innerstédtischen
Wohnsiedlungen und Arbeitervierteln lebt, werden Moscheeneubauten haufig an peri-

20Vgl. Tietze 2015, 22.

1 Vgl. Bernhardt 2015, 178.
%2 \/gl. Henderson 1987, 124,
263 \/gl. Villanueva 2009, 74.
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pheren Bereichen, vor allem in Gewerbe- und Industriegebieten, errichtet. Diese sind
deswegen auch nur in vereinzelten Fallen stadtbildprégend. In peripheren Gebieten
steht jedoch ausreichend Fléche fUr die unterschiedlichen Nutzungen sowie fUr die
Stellflachen einer Moschee zur Verfugung. Jedoch soll laut Thomas Schmitt eine Mo-
schee religivse und soziale GrundbedUrfnisse befriedigen und scheint eine periphere
Lage deshalb ungeeignet.?

Die grof3e Anzahl an in Gewerbe- und Industriegebieten errichteten Moscheen
verweist auf die fehlende Akzeptanz der Allgemeinheit. Laut Schmitt ist die Akzeptanz
neuer Moscheen in peripheren Regionen gegeben, doch nur in den seltensten Fallen
in belebten Stadtkernen. Aufgrund dessen werden Moscheen vor allem in peripher ge-
legenen Wohn- und Mischgebieten, mit steigender Tendenz auch in Gewerbe- und In-
dustriegebieten, errichtet und es ist dort weniger mit Einsprichen der Nachbarschaft zu
rechnen.?®> Werden Moscheen an stadtebaulich und strukturell relevanten Standorten
situiert, ist aufgrund der damit verbundenen Sichtbarkeit hingegen mit einer grofieren
Ablehnung der Moschee zu rechnen.?¢

/.2 Das duBere Erscheinungsbild von
Moscheeneubauten

Die Verbundenheit vieler Musliminnen und Muslime in Europa zu ihrer kulturellen Her-
kunft und Geschichte beeinflusst das Verstandnis von islamischer Asthetik im Westen.
Obwohl offensichtlich @sthetische Unterschiede in den traditionellen Moscheetypen
existieren, gibt es jedoch auch historische Ahnlichkeiten und Ubereinstimmungen in
den regional- und materialbezogenen Beziehungen, welche sich auch in den europdi-
schen MoscheeentwUrfen wiederfinden.?®” Sowie alle drei historischen Moscheetypen
Uber ein Minarett verfigen, auch wenn Form und Dimensionen je nach Region stark
variieren, so finden sich auch bei Moscheeneubauten im europdischen Kontext Mina-
rette wieder.

264 \/gl. Schmitt 2003, 84.

25 Vgl ebda, 86.

266 Zemke 2008, 52.

27 Vgl. Kahera/Abdulmalik/Anz 2009, 10.
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Trotz der Orientierung an traditionellen Moscheen finden dennoch Baufor-
men in der europdischen Moscheearchitektur Einzug, welche eine Synthese zwischen
der von Symbolen und Zeichen beeinflussten Tradition und den experimentellen und
innovativen Ideen der Moderne und Gegenwart formen.?® Wie Akel Kahera, Latif Ab-
dulmalik und Craig Anz in Design Criteria for Mosques and Islamic Centers (2009)
schreiben, ist es bei der Entwurfsfindung neuer Moscheen wichtig, die religidse Identitat
der muslimischen Glaubigen in Europa neu zu definieren und die religiosen Praktiken
neu zu interpretieren. Dies soll sich auch in der Architektur von Moscheeneubauten
wiederfinden.?® Laut Kahera et al. sind in den letzten Jahrzehnten Uber 100 Moscheen
in Europa und Amerika errichtet worden. Bei diesen Moscheen wurde eine Variation an
Interpretationen eines dsthetischen Vokabulars verwendet, welches aber dennoch die
liturgischen Vorschriften, wie die Qibla-Wand und die Mihrab-Nische, erfullte 20

/.3 Das Raumprogramm von Moscheeneubauten

Stadtische Moscheen oder islamische Kulturzentren beinhalten zusatzlich zum Haram,
dem Gebetsraum, auch noch weitere Funktionen. Die Moschee verfiugt haufig Uber
ein Buro fur den Imam, Seminarréume und Mehrzweckrdume, eine Bibliothek, Rau-
me fUr die Kinderbetreuung, einen Eingangsbereich, Unterrichtsrdume und gewerblich
nutzbare Raume, wie Raumlichkeiten fur ein Café oder Geschdafte?”! Oft verfugt die
Moschee auch Uber einen Wohnbereich fUr den Imam und dessen Familie. Die Néhe
des Wohnortes des Imams zur Moschee ist vorteilhaft, falls die Glaubigen ein Anliegen
beschdaftigt.??

Die historischen Modelle einer Moschee weisen entweder einen separaten Be-
reich fUr Frauen auf, oder die Frauen hatten keinen Zugang zur Moschee, obwohl der
Prototyp, die Prophetenmoschee von Medina, Uber keinen getrennten Bereich fUr Frau-
en verfugte.?”® Dieser scheint sich erst mit der Zeit entwickelt zu haben. Durch das Re-

%8 \/gl. ebda., 19.
%9 Vgl. ebda, 17.
20 Vgl ebda, 5.

271 Vgl. ebda., 50.
22\/gl. ebda., 49.
25 Vgl ebda, 45.

Moscheeneubauten und die Konflikte um ihre Errichtung | 133



Zipieren der historischen Modelle mit separatem Frauenbereich kam dieser Stereotyp
auch nach Europa. Obwohl laut dem Koran Frauen und Manner gleichgestellt sind, hat
sich im Moscheebau dennoch ein getrennter Bereich fUr Frauen etabliert. Wie Kahera
et al. schreiben, fihlen sich viele Frauen aufgrund des getrennten Bereichs nicht gleich-
berechtigt. Andere Frauen bevorzugen diesen separaten Raum. Dieser kann in Form
von Galerien oder flexiblen Trennwdnden, wie Vorhénge oder transparente Screens,
auftreten.?” Obwohl es ausreichend qualifizierte weibliche muslimische Architektinnen
und Ingenieurinnen in Europa gibt, sind laut Kahera et al. nur selten Frauen in den De-
sign- und Planungsprozess von Moscheen und Islamischen Kulturzentren involviert.2”

/.4 Das Minarett von Moscheeneubauten

Selbst Moscheeneubauten verfugen Uber Minarette, auch wenn der Ruf des Muezzins
durch Lautsprecher oder andere elektronische Alarmsysteme abgeldst wurde.?’¢ Der
Aufruf zum Gebet war schon seitdem der Prophet in Medina vor den Gléubigen be-
tete Teil der religidsen Praxis. Das Minarett ist neben seiner akustischen Funktion vor
allem als reprasentatives Element, welches die Identitdt des Gebdudes als Moschee
ausdriucken soll, zu verstehen. Das Minarett wird als Symbol der Prasenz des Islam und
im Weiteren von Musliminnen und Muslimen verstanden. Es wird sowohl von muslimi-
schen Glaubigen als auch in der Fremdwahrnehmung mit dem Islam assoziiert. So wie
das Minarett in islamischen Stédten als Orientierungspunkt dient, hat dieses in Euro-
pa dieselbe Rolle inne. Trotz der fehlenden akustischen Funktion wird es weiterhin als
unentbehrlicher Bestandteil einer Moschee gesehen. In den Augen der europdischen
Musliminnen und Muslime soll eine reprasentative Moschee mit Minarett ihren Willen
zeigen, sich in die Gesellschaft zu integrieren.

Viele der in Europa errichteten Moscheen verfigen Uber keinen akustischen
Gebetsruf, doch wird der Ruf des Muezzins immer wieder mit dem Glockenl@uten der
christlichen Kirche verglichen. Somit wird eine Konkurrenz zwischen dem Islam und
dem Christentum konstruiert, welche haufig in Konflikten und Debatten thematisiert

274 \/gl. ebda.,, 73.
2 Vgl ebda.,, 75.
276 \/gl. Frishman 1995, 40.

134 | Tell Il



wird.?”” Trotz der Vergleiche mit dem Glockengeldut, wird der Gebetsruf nie auf der
gleichen Ebene zu liegen kommen, da im europdischen Kontext das Christentum nicht
mit dem Islam gleichgestellt ist. Das Glockenlduten der Kirche vermittelt laut Andreas
Kley und Alexander Schaer im Gegensatz zum Gebetsruf keine Aussage. Beim Gebets-
ruf wird mittels Sprache zum Gebet aufgerufen. Der Ruf in einer fremden Sprache wird
eher wahrgenommen als ein monotones Glockenlduten. Zusatzlich wird der Gebetsruf
haufig von Lautsprechern verstarkt.?’® Auch kommt hier die aus dem Orientalismus
stammende Konstruktion des ,schwdcheren Anderen® zum Vorschein und werden in
Europa christliche Religionen privilegiert behandelt. Allein aufgrund dessen kommt der
Ruf des Muezzins nicht mit dem L&uten der Kirchenglocken auf gleicher Ebene zu lie-
gen.

/.5 Herausforderungen bei der Errichtung

von Moscheeneubauten

Aufgrund der unterschiedlichen Herkunft der Musliminnen und Muslime erweist sich
die Planung eines Moscheeneubaus im europdischen Kontext fUr Architektinnen und
Architekten haufig als Herausforderung. Meist handelt es sich um eine heterogene
Gruppe und es bedarf einen Moscheeentwurf, welcher Attribute aufweisen sollte, mit
denen sich die oder der einzelne Glaubige, trotz unterschiedlicher Traditionen und Her-
kunft, identifizieren kann. Neben den Unstimmigkeiten unter den unterschiedlichen Mo-
scheevereinen, erschwert zudem die ablehnende Haltung der Moscheegegnerinnen
und -gegner die Planung und Errichtung von Moscheen. Der Schritt der Musliminnen
und Muslime mittels einer représentativen Moschee im Offentlichen Raum sichtbar zu
werden, wird von einem Teil der Bevolkerung haufig als Bedrohung und Verdrangung
ihrer Kultur empfunden. Aufgrund dieser Angste und Vorurteile kommmt es bei der Er-
richtung von neuen Moscheen mit Minaretten haufig zu heftigen Diskussionen.

JKonflikte rund um die Errichtung von Moschee- und Minarettbauten in ver-

schiedenen europdischen L&ndern haben in den letzten Jahren an Intensitat
und Scharfe zugenommen. Den bisherigen Hohepunkt dieser politischen und

27 Vgl. Zemke 2008, 47.
78 \Vgl. Kley/Schaer 2009, 95f.
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gesellschaftlichen Auseinandersetzungen bildete die Volksinitiative gegen den
Bau von Minaretten in der Schweiz, die im November 2009 von einer Mehrheit
der Abstimmenden angenommen und mit der ein Bauverbot fUr Minarette in
der Schweizer Bundesverfassung verankert wurde.*?”

Wieso dem Minarett als untergeordnetem Gebdudeteil einer Moschee so viel Bedeu-
tung beigemessen wird und wie dieses zur Projektionsfléiche ausgetragener Konflikte
zum Islam in Europa wurde, soll anhand nachfolgender Case Studies erdrtert werden.

27 Berhardt/Furlinger 2015, 7.
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8. Case Studies

Durch die Errichtung einer Moschee in einer europdischen Stadt wird der Islam dauer-
haft sichtbar. Auch wenn es davor keine Begegnungspunkte mit dem Islam gegeben
hat, komnmt es durch das Sichtbarwerden in Form einer Moschee zur Konfrontation mit
einer Uberwiegend fremden Religion und Kultur. Teilweise werden Angste. Ein Konflikt
kann schnell entfachen.
Jn Moscheekonflikten Uberlagern sich permanent raumbezogene, ethnisch-
kulturelle und religionsbezogene Konfliktaspekte und es ist das Zusammen-

spiel dieser Aspekte, die fUr die Eskalation von Moscheekonflikten verantwort-
lich zeichnet."28

Neben der représentativen Funktion sowie der akustischen Funktion des Gebetsrufes
hat das Minarett vor allem eine symbolische Bedeutung. Das Minarett ist das Zeichen
der Moschee und wird individuell mit Bedeutungen belegt. Je nach Hintergrund und
dem jeweiligen Verhdltnis zum Islam unterscheiden diese sich deutlich. Das Minarett
steht dadurch haufig im Zentrum der Konflikte um die Errichtung von Moscheen. Die
Ablehnung bei Neubauten von Moscheen trifft primér das Minarett, da es der sicht-
barste Gebdudeteil einer Moschee ist. Das Minarett ist das bauliche Symbol for die
Prasenz einer muslimischen Gemeinschaft. Meist reicht das Anbringen oder Anstellen
eines Minaretts an die Moschee aus, um das Gebdude als solche erkennbar zu ma-
chen. Sobald eine Moschee in einer europdischen Stadt sichtbar wird, werden Stim-
men laut, dass das muslimische Gebetshaus nicht in die europdisch-abendldndische
Architektur und zur westlich geprégten Kultur passen wirde. Wie Reinhold Bernhardt
in Der Kampf um die Deutungshoheit (2015) schreibt, in l&sst sich die Minarettdebatte
nur schwer von der Islamdebatte trennen.?®' Entstehen gesellschaftliche und politische
Konflikte rund um den Islam im Allgemeinen sind Moscheen und Minarette die Projek-

280 Schmitt 2015, 52.
Vgl Bernhardt 2015, 165.
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tionsflache dieser Debatten.

,Der Islam wird nicht als Symbolsystem im 6ffentlichen Raum anerkannt und
gestaltet nur in begrenzter Weise das architektonische Umfeld mit.“??

Die Analyse der folgenden Case Studies, darunter auch die Minarett-Initiative der
Schweiz und die Konflikte um ihre Errichtung, sollen einen Uberblick Uber die Argu-
mente, welche gegen den Bau von Minaretten und Moscheen vorgebracht werden,
schaffen.

8.1 Case Study - Ausgangspunkt
fir nachfolgende Konflikte

Ab 2005, seit dem Minarettstreit in Telfs in Tirol, verstarkte sich im Westen Europas
die Intensitat dieser Konflikte gegen den Neubau von Moscheen und muslimischen
Gebetshausern.?® Die Volksinitiative 2009 in der Schweiz, welche das Bauverbot von
Minaretten zum Inhalt hatte, war der Hohepunkt politischer und gesellschaftlicher Aus-
einandersetzungen um den Islam und den Bau von Moscheen. Der Streit um ein Mina-
rett in einer Schweizer Gemeinde wurde national ausgetragen und endete 2009 mit der
Abstimmung Uber das Verbot von Minaretten. Einige europdische Lander, wie Deutsch-
land oder Osterreich, nahmen sich die Schweiz zum Vorbild. Andere Lander waren im
Gegensatz empodrt Uber das Ergebnis der Abstimmung und befanden das Verbot als
Angriff auf die in der Schweiz geltenden Menschenrechte und den Religionsfrieden.
Die Minarett-Initiative der Schweiz wurde h&ufig als Vorlage fur nachfolgende Konflik-
te um die Errichtung von Moscheen beziehungsweise von Minaretten herangezogen.
Aufgrund dessen soll die Minarett-Initiative der Schweiz nachfolgend néher betrachtet
werden.

8.1.1 Die Minarett-Initiative der Schweiz

JReligidse Symbole von neu hinzutretenden Religionsgemeinschaften im 6f-
fentlichen Raum stellen etablierte Verhdltnisse auf die Probe. Sie sind Zeichen
der Neuverhandlung gesellschaftlicher Représentanz und Teilhabe. Dieses

2 Hafez 2015, 87.
23 \V/gl. Furlinger 2015, 68.
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trifft nicht erst auf aktuelle Kontroversen in der Schweiz und dariber hinaus
zu; auch zurickliegende Zeiten kannten ahnliche Auseinandersetzungen und
Abwehrdiskurse hinsichtlich des »Neuen« und »Fremden«. 284

Die Minarett-Initiative der Schweiz im Jahr 2009 hatte die Volksabstimmung Uber die
Aufnahme des Bauverbotes von Minaretten in die Schweizer Bundesverfassung zum
Ziel. Die Minarett-Initiative sorgte international fUr Aufmerksamkeit und erhielt sowohl
Zustimmung als auch Ablehnung. Viele Lander befanden das Verbot als Angriff auf die
in der Schweiz geltenden Menschenrechte und den Religionsfrieden. Um zu verstehen,
welche Ausloser fur die Volksabstimmung in der Schweiz verantwortlich waren und mit
welchen Argumenten fUr ein Verbot von Minaretten gestimmt wurde, sollen der Abriss
der Geschichte des Islam in der Schweiz und die néhere Betrachtung der konkreten
Bauvorhaben, welche die Minarett-Initiative auslésten, zeigen.

8111 Derlslam in der Schweiz
Der Islam gehort neben den beiden christlichen Konfessionen zur zweitstérksten Reli-
gion in der Schweiz. Der Grofdteil der muslimischen Glaubigen besteht Uberwiegend aus
Migrantinnen und Migranten, welche zum Tell als Gastarbeiterinnen und Gastarbeiter
in den 1960er Jahren von der Schweizer Wirtschaft angeworben wurden oder in den
1990er Jahren als Fluchtlinge und Asylsuchende aufgrund der Kriege im ehemaligen
Jugoslawien in die Schweiz kamen. Der Uberwiegende Teil der Musliminnen und Musli-
me lebt in stédtischen und wirtschaftlich starken Kantonen, wie Basel, Bern, ZUrich, St.
Gallen, Genf und Waadt.?®
JNach dem Anwerbestopp Mitte der 70er Jahre kam es gegen Ende der 80er
Jahre zu einer neuen Zuzugsphase. Diesmal waren es jedoch keine Arbeits-
migranten, sondern hauptsachlich politisch Verfolgte und Kriegsfluchtlinge.
Dieser Trend setzte sich auch in den 90er Jahren fort und verstarkte sich be-
sonders wahrend der kriegerischen Auseinandersetzungen in Bosnien-Herze-
gowina und Im Kosovo. Politisch Verfolgte und Kriegsflichtlinge muslimischen

Glaubens kommen in jongster Zeit aus dem Nahen und Mittleren Osten sowie
aus Schwarzafrika und beantragten Asyl.“#¢

284 Baumann 2011, 154.
285 \/gl. Behloul/Lathion 2007, 198.
286 Epbda., 199.
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Nach dem Ende des Wirtschaftsbooms in den 1970er Jahren entschieden sich auch
viele muslimische Gastarbeiterinnen und Gastarbeiter sich dauerhaft in der Schweiz
niederzulassen und ihre Familien nachzuholen. Anstelle der urspringlichen Befriedi-
gung religidser und sozialer Bedurfnisse traten die BedUrfnisse nach der Pflege ihrer
kulturellen und religidsen Wurzeln. Musliminnen und Muslime in der Schweiz begannen
ab dem Ende der 1980er Jahre eigene kulturell-religidse Vereine zu grinden, um auch
der Nachfolgegeneration, welche bereits in der Schweiz geboren wurde, ihre kulturelle
und religivse Herkunft naher zu bringen und einer Entfremdung ihres Ursprunges vor-
zubeugen.?®” Doch trotz dem stetigen Zuwachs an Musliminnen und Muslimen in der
Schweiz blieben nach aufen sichtbare Moscheen Einzelfalle.
Jn der Schweiz gibt es bislang lediglich drei von aussen als Moscheen erkenn-
bare Bauten, d.h. mit Minarett, zwei davon mit Kuppeldach: in ZUrich die Mah-
mud-Moschee der Ahmadiyya seit 1963, in Genf die Moschee der Fondation
Culturelle Islamique seit 1978 und in Winterthur die Moschee der islamisch-al-

banischen Gemeinschaft. Das symbolische Minarett auf dem Dach wurde im
Jahr 2005 hinzugefugt.“#8

Der offentliche Raum ist ein sensibles und ein umk&mpftes Terrain, in dem Religions-
bauten von gesellschaftlich ausgegrenzten religidsen Gruppen zur Projektionsfléche
von Protest und Abwehr werden.?®” Mit Artikel 15 der Schweizer Bundesverfassung ist
die Religionsfreiheit in der Schweiz rechtlich gesichert.?®® Gemaf Artikel 15 Absatz 2 der
Schweizer Bundesverfassung wird folgendes garantiert:

,Jede Person hat das Recht, ihre Religion und ihre weltanschauliche Uber-

zeugung frei zu wahlen und allein oder in Gemeinschaft mit anderen zu be-
kennen.”?”

8.1.1.2 Die Entstehung des Konfliktes um das Minarett
Die Konflikte um die Errichtung von Minaretten lassen sich auch als Streit um die An-
erkennung einer religidsen Minderheit in der Gesellschaft deuten. Der Schritt mit der

*87\Vgl. Ebda., 200.

%8 Epda., 202f.

%9 Vgl. Baumann 2011, 154.

20 \/gl. Baumann/Stolz 2007, 346.

2 Schweizer Bundesverfassung Artikel. 15.
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Adaptierung der duferlich unscheinbaren Gebaude mithilfe von markanten Symbolen,
wie das Minarett, ist ein Schritt an die Offentlichkeit und zeigt die Prasenz des Islam. Wie
Martin Baumann und Jorg Stolz in Vielfalt der Religionen - Risiken und Chancen des
Zusammenlebens (2007) schreiben, zeigt das Sichtbarwerden in der Stadtlandschaft
den Willen der Musliminnen und Muslime als vollwertige Burgerinnen und Burger im
offentlichen Raum mitzuwirken.???

Das Minarett der Moschee der Ahmadiyya-Gemeinschaft in der Forchstrasse
in Zurich war das erste Minarett in der Schweiz (vgl. Abb. 49). Als 1966 das 18 Meter
hohe Minarett errichtet wurde, erregte dieses kaum Aufmerksambkeit in der Politik oder
in den Medien. Eher wurden die positiven Wirkungen des Minaretts erkannt und wur-
de es als Zeichen fur die Internationalitét und Weltoffenheit der Stadt interpretiert.?”
Das Bauansuchen beinhaltete ein Minarett mit einer Hohe von 18 Metern, doch forder-
ten Stadtplanerinnen und Stadtplaner, wie auch Behorden ein Minarett mit 22 Metern
Hohe, da dieses sich in den stédtebaulichen Kontext integrieren sollte.?*

8.1.1.3 Das Minarett in Wangen bei Olten

Im Jahr 2002 erwarb ein Moscheeverein in Wangen bei Olten ein leerstehendes Fab-
rikgebdude und baute dieses zu einer Moschee mit Vereinsrdumen um. Das Gebdude
sollte auch ein Minarett mit einer Hohe von 6 Metern erhalten. Im Gegensatz zum oben
genannten Minarett in der Forchstrafde sorgte die geplante Errichtung des Minaretts in
der Gemeinde Wangen bei Olten fur eine hitzige Diskussion. Das Hauptargument der
Gegnerinnen und Gegner war, dass das Minarett nicht in die Schweiz passe und den
Frieden unter den Religionen gefahrden wirde. Zudem wirde der Turm die dort ma-
ximal zuléssige Bauhdhe Uberschreiten und ware eine Beschallung von muslimischen
Gebeten zu befUrchten. Zu erwartende Larmemissionen und zu beflUrchtende Park-
probleme durch ein erhdhtes Verkehrsautkommen wurden ebenfalls als Sorgen und
Angste der Anwohnerinnen und Anwohner genannt. Sechs Monate nach der Antrags-
stellung wurde das Bauvorhaben von der Wangener Baukommission einstimmig mit
der Begrindung abgelehnt, dass Sakralbauten in Industriegebieten nicht erlaubt seien,

22 \/gl. Baumann/Stolz 2007, 363,
23 \V/gl. ebda.,, 360.
224 V/gl. ebda., 361.
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das Minarett Festlegungen betreffend die zuldssigen Dimensionen nicht entsprechen
und das Ortsbild verletzen wirde. Der turkisch-islamische Verein legte daraufhin Ein-
spruch ein. 2006 wurde der Bauantrag des Vereines schlieBlich bewilligt. Somit erhielt
das Gebdude des islamischen Vereins in Wangen bei Olten ein Minarett (vgl. Abb. 50)

8114 Auvusloser der Minarett-Initiative
Die Diskussion um die Errichtung des Minaretts in Wangen bei Olten 16ste eine Debatte
aus, die weit Uber die Ortsgrenzen hinausreichte. Insgesamt existieren in der Schweiz
lediglich vier Minarette, in Genf, in ZUrich, in Winterthur und in Wangen bei Olten. Als
2006 die islamisch-albanische Gemeinschaft in der Stadt Langenthal ein Minarett zu
dem bestehenden Versammlungslokal errichten wollte, entstand die Idee, den Bau von
Minaretten per Gesetz prdventiv zu verbieten.?” Bereits im Jahr 2006 erfolgte die An-
kundigung der Initiative for ein Minarettverbot. Dies wurde mit der Gefdhrdung des Re-
ligionsfriedens in der Schweiz begriundet.??® In der Medienberichterstattung wurden im
Zusammenhang mit der Initiative vor allem Argumente fUr das Verbot von Minaretten
genannt, woraufhin Gegnerinnen und Gegner der Initiative nur wenig Gehor bekamen.
Das Thema der Religion erhielt mit der in internationalen Medien umstrittenen
Debatte um die Errichtung von Minaretten einen neuen Aufschwung, doch dieses war
bereits vor der Minarettdebatte ein umstrittenes Thema in der Schweiz.?*” Die Mehrheit
der Musliminnen und Muslime in der Schweiz pflegen ein besonders individuelles Ver-
haltnis gegenUber der eigenen Religion.?”® Aufgrund eines wachsenden Selbstbewusst-
seins traten diese in den letzten Jahren vermehrt aus ihrer bislang praktizierten Ano-
nymitat heraus und begannen ihre Rechte auf dffentliche Présenz und der Teilhabe in
der Gesellschaft einzufordern.?®” Dazu gehorte der Wunsch, inre Gebetsréume durch
das HinzufUgen von entsprechenden Symbolen, wie das Anbringen eines Minaretts,
sichtbar zu machen. Dies entfachte die Minarettdebatte in der Schweiz.

,Das Minarett war der Symboltréger dieser emotional aufgeladenen Kampa-
gne. Es ging nicht um das Gebdude, sondern um seine symbolische Aufla-

25 \V/gl. ebda.,, 344.

2% \/gl. Baumann 2015, 102.
27Vgl. Baumann 2011, 11.

298 \/gl. Behloul/Lathion 2007, 204.
27 Vgl. ebda,, 205.
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dung und damit immer auch um die Deutungshoheit Uber das Minarett: Wer
bestimmt, wofir es steht? Die BefUrworter der Initiative nahmen diese sym-
bolische Aufladung vor, indem sie das Schreckgespenst der Islamisierung’
der Schweiz verbunden mit der EinfUhrung der Scharia beschworen. [...] Die
Gegner verweisen demgegeniber darauf, dass es sich beim Minarett um ein
kulturelles und religidses Symbol handele, das den Muslimen hierzulande ein
Stuck Heimat biete und fur den islamischen Glauben stehe, dass es nur einen
Gott gibt. 300

300 Bernhardt 2015, 164f.

———— 3

Abb. 49: Minarett der Moshee der  Abb. 50: Minarett der Moschee in anen bei OI-
Ahmadiyya-Gemeinschaft in  der ten, 2006.
Forchstrasse, ZUrich, 1966.
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8115 Einstellungen und Argumente der Schweizer Bevlkerung in der
Minarettdebatte

Der islam-kritische Gesellschaftskurs der Schweiz fokussierte sich auf den Bau von Mi-

naretten, denn ein Minarett sei nichts ,Schweizerisches®, gefdhrde den Religionsfrieden,

reprasentiere ein Herrschaftssymbol und sei ein Ausdruck von territorialer Macht 3
L..]; rechtskonservative Politiker warnten, der Bau von Moscheen und Mina-

retten und das Tragen von Kopftuch und Burka bedrohten den gesellschaft-
lichen Zusammenhalt und liberale Freiheitswerte 32

Rechte Politikerinnen und Politiker konstruierten das Bild eines unterdrickenden, ag-
gressiven und intoleranten Islam in der Schweiz. Das stereotypisierte Bild passt nicht
zur tatsdachlichen Situation in der Schweiz, da die 400.000 Musliminnen und Muslime
etwa 53 Prozent der Schweizer Bevolkerung ausmachen. Diese kommen vor allem
aus dem ehemaligen Jugoslawien, der Turkei und vom afrikanischen Kontinent % Viele
konservative Schweizerinnen und Schweizer fUhlen sich bedngstigt von Auslénderinnen
und Ausléndern, besonders in wirtschaftlich unsicheren Zeiten. Die emotionsgeladene
Debatte um die Errichtung von Minaretten, wurde von der rechtspopulistischen Partei
aufgegriffen und traf damit die Gefuhle und Einstellungen vieler Schweizer Burgerinnen
und Burger** Vor allem Menschen in landlichen Regionen, dltere und solche mit einer
geringen Schulbildung unterstitzten die Minarett-Initiative. 3%

DarUber hinaus basierte die Minarett-Initiative von 2009 ihre Argumentation
auf dem negativen Image des Islam, welches wie bereits oben erwdhnt seit dem 11.
September 2001 und anderen terroristischen Angriffen in den Medien verbreitet und
in Europa intensiv diskutiert wurde. Auch in der Schweiz entstand eine emotional ge-
ladene Debatte. Uber die bis dahin nur wenig wahrgenommene Minderheit wurde laut
Baumann und Stolz nun zunehmend gesprochen, und viele Musliminnen und Muslime
fohlten sich dadurch einem Generalverdacht ausgesetzt. Vor allem islamische Symbo-
le, die in der Offentlichkeit sichtbar werden, wie das Minarett, wurden zum Mittelpunkt

9T Vgl. Baumann 2011, 152.
392 Ebda,, 157.

395 \V/gl. Baumann 2009, 2.
04 Vgl. ebda., 1f.

3% Vgl. ebda, 4.
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dieser Diskussionen um den Islam.3%

Die Motive und Grinde, welche bei den Befurworterinnen und Befurwor-
tern der Abstimmung fUr eine positive Entscheidung sorgte, variieren nur wenig. Als
Hauptargument wurde genannt, dass der Islam nicht in die westliche Wertordnung
der Schweiz passen wiurde und dass das Minarett nichts mit der Religionsaustbung zu
tun hatte. Zudem wurde auch die Reaktion auf die Diskriminierung christlicher Kirchen
in islamisch gepragten Landern als Motiv fur eine positive Entscheidung genannt. Der
Islam wird derzeit als eine dem Westen fremde Religion interpretiert und ware diese
nicht kompatibel mit den westlichen Werten. Die einzige Losung wirde in der Anpas-
sung der Einwanderinnen und Einwanderer an die Kultur des Aufnahmelandes beste-
hen. Eine Aufnahme fremder Kulturelemente in den 6ffentlichen Raum wdare nicht gern
gesehen und entsteht somit eine ablehnende Haltung gegentber fremden Elementen
in der Offentlichkeit3%7

Wie Baumann und Stolz schreiben, zeigen die Argumente in diesen Debatten
eine offensichtliche Diskriminierung einer Minderheit und war das das Hauptargument
der Abstimmungsgegnerinnen und -gegner:3*® Diese sehen eine religidse Vielfalt eher
als Bereicherung. Die Schweiz ist bereits durch ihre vier Landessprachen und ihre tradi-
tionelle Bikonfessionalitat (Katholizismus und Protestantismus) multikulturell gepragt.
Der Islam stellt in dieser Hinsicht keine Besonderheit dar. Laut Baumann und Stolz ware
ein friedliches Nebeneinander und Miteinander verschiedener Kulturen und den damit
verbunden Religionen moglich und anzustreben. Vielfalt und Unterschiedlichkeit wir-
den neue Chancen fUr Innovationen bieten, vor allem fir die EntwUrfe und Konzepte
neuer Moscheen und islamischer Kulturzentren. Dafur mUssen allerdings alle Beteilig-
ten bereit sein, sich auf Verénderungen einzulassen und die gemeinsame Rechtsord-
nung zu akzeptieren.*%?

30 Vgl Baumann/Stolz 2007, 358
97Vgl. ebda., 347.
398 Vgl ebda., 348.
399 Vgl. ebda.,, 346.
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8.1.1.6 Abstimmung der Minarett-Initiative

Am 29. November 2009 wurde in der Schweiz Ober das Verbot von Minaretten abge-
stimmt. Die Schweizer Bevolkerung stimmte mit 57,5 Prozent fir das Verbot von Mina-
retten.’® Dies hatte einen grofien Einfluss auf die Rolle beziehungsweise auf den Stel-
lenwert der islamischen Religion im 6ffentlichen Leben und stellt einen Eingriff in das
Grundrecht und in die Religionsfreiheit dar. Nach der positiven Abstimmung erhielt die
Schweizerische Bundesverfassung unter Punkt 3 des Artikels 72 Kirche und Staat den
Zusatz ,Der Bau von Minaretten ist verboten® trat die Bestimmung und sofort in Kraft"

Mit 57,5 Prozent der Stimmen fir das Verbot von Minaretten, fiel das Ergebnis
der Abstimmung eindeutiger aus als erwartet und hatten nur wenige mit der Annahme
der Initiative gerechnet*”? Die Analyse der Abstimmung ergab, dass vor allem Men-
schen aus landlichen Regionen, religidse Christinnen und Christen, politisch Konserva-
tive und Personen, welche keine hdhere Ausbildung genossen haben, fur das Verbot
stimmten. Wahlerinnen und Wdahler mit einem hdheren Bildungsniveau und ohne Zu-
gehorigkeit zu einer Konfession lehnten die Minarett-Initiative mehrheitlich ab.** Mit
Nein stimmten vor allem Menschen aus stédtischen Bereichen, wo der Islam in den
Alltag integriert ist.

Muslimische Gemeinschaften und Organisationen zeigten sich im Vorfeld der
Abstimmung auffallend passiv. Diese waren sich zu sicher, dass die Initiative keinen
Erfolg haben wirde und sahen somit auch keinen Grund fUr eine verstarkte Mobilisie-
rung. Infolge der positiven Abstimmung mussten laut Baumann viele muslimische Ge-
meinschaften ihre Strategie und ihre zurickhaltende Einstellung reflektieren und sich
mehr fUr ihre Position in der Schweizer Gesellschaft engagieren®* Jedoch beeinfluss-
ten ein emotional geladener Abstimmungskampf, eine diffuse Lage aus Angsten und
Vorurteilen unter der Bevolkerung sowie das Bild eines stereotypen negativen Islam in
den Medien den Ausgang der Wahl*® Die verunsicherten Schweizerinnen und Schwei-
zer suchten Halt an den geschaffenen Feindbildern.

319 Vgl. Baumann 2015, 103.
Vgl Baumann 2071, 152,
312 \Vgl. Baumann 2015, 103.
5 Vgl Baumann 2011, 153.
4 Vgl. Baurmann 2009, 4.
35 Vgl Mattes 2010, 191,
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,Die Befurworter hingegen konnten ohnehin vorherrschende Angste in der Be-
volkerung gegenUber Zuwanderung, islamischen Terrorismus und anderen als
Bedrohung empfundenen Verknipfungen mit dem Islam fUr sich nutzen.**"*

Nach dem Erfolg der Initiative beschaftigten sich mehrere Organisationen mit der Fra-
ge der Menschenrechtswidrigkeit eines Minarettverbotes. Im Europdischen Gerichts-
hof fur Menschenrechte in StraBburg wurden 6 Rekurse eingereicht, welche die Uber-
prufung der Rechtskonformitét des Bauverbotes forderten. In der Stellungnahme des
Schweizer Vertreters wurden Beschwerden als unzuldssig befunden, da die Personen
oder Organisationen, welche Beschwerde beim Europdischen Gerichtshof fur Men-
schenrechte eingereicht haben, keine Opfer waren, da ihnen kein Ansuchen, um die
Errichtung eines Minaretts, abgelehnt wurde.*
JInternationale Medien fragten sich, wie die Schweiz als landlaufig geachteter
Musterstaat von Demokratie, Neutralitét und Sprachenvielfalt so deutlich in
den Chor von Anti-Islamismus, Ausgrenzung und Fremdenfeindlichkeit ein-
stimmen konnte. Rechtsnationale Lager in den Niederlanden, Frankreich, Ita-
lien und Osterreich begriften das Votum und kundigten éhnliche Vorstoie in
ihren Landern an. Von rechtswissenschaftlicher Seite wurde eine Verletzung

volkerrechtlicher Grundsatze beklagt und eine kUnftige Eingabe beim Straf3-
burger Menschenrechtsgerichtshof erwartet.””®

Diverse internationale Medien, darunter das Time Magazine, Welt Online sowie der
arabische Nachrichtensender Al-Jazeera und viele andere, waren aufgebracht Uber
das Ergebnis der Abstimmung. Der Schweiz wurde eine |dentitdtskrise zugesprochen
und sie wurde als intolerant betitelt*"” Erst nach der Abstimmung wurden Stimmen laut,
dass das Verbot die muslimische Gemeinschaft diskriminiere und die Religionsfreiheit
verletze 3?° Ministerinnen und Minister aus unterschiedlichen Landern, Amnesty Inter-
national und andere sahen das Verbot von Minaretten als Verletzung der Religionsfrei-
heit und der Menschenrechte. Auch sei es eine klare Diskriminierung der muslimischen
Minderheit in der Schweiz?' In anderen europdischen Landern bekam die Initiative je-

%6 Ebda,, 10.

37Vgl. ebda,, 16.

38 Vgl. Baumann 2011, 152.
319 Vgl Mattes 2010, 21f.
320 Vgl Baumann 2011, 153.
321 Vgl. Baumann 2009, 1.
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doch auch grof3en Beifall, vor allem bei rechten Parteien in Landern wie Deutschland
und Osterreich kam die Frage auf, ob es nicht auch dort maglich sei, diese exotischen
Bauteile zu verbieten.3??

8117 Losungsansdtze

Die Ablehnung des Minaretts begrundet sich auf der fehlenden Akzeptanz gegenuber
dem Islam beziehungsweise auf die Angste und Vorurteile, welcher dieser auslost. Laut
Baumann und Stolz wurden seitens der Grof3kirchen sowie seitens der Bevolkerung
interreligiose Dialoge als Moglichkeit fur mehr Toleranz unter der Bevolkerung gegen-
Uber anderen Religionen erkannt. Diese sollten einen Offnungsprozess vorantreiben
und fur Aufklarung sorgen.®?* Diverse Organisationen wurden gegrindet, wie die Ver-
einigung der islamischen Organisationen in Zurich (VIOZ) oder der Schweizerische Rat
der Religionen, in denen Vertreterinnen und Vertreter aller grofien Religionen sitzen,
um einen interreligidsen Dialog zu fUhren und Losungen und Ansdtze fur ein friedliches
Miteinander und Nebeneinander zu finden. Die VIOZ erklarte 2005 in einer Grundsatz-
erklérung, dass sie die Rechtsstaatlichkeit und die Demokratie der Schweiz achten und
diese als Garant fUr ein harmonisches, friedvolles Zusammenleben in der Schweiz se-
hen. Das Kennenlernen der Menschen unterschiedlicher Kulturen und Religionen sei
eine Moglichkeit, diese Vielfalt in Frieden zu bewahren®?* Im Schweizerischen Rat der
Religionen sitzen Vertreterinnen und Vertreter des Christentums, Judentums und des
Islam. Dieser wurde 2006 gegrindet und solle ein Ansprechpartner fur Bundesbehor-
den in religidsen Fragen sein®?° Interreligidse Dialoge zeigen laut Baumann und Stolz
zwar einen Weg auf, der gemeinsam und ohne Vorurteile beschritten werden kann,
doch lassen sich nicht alle Problembereiche damit 16sen. Vor allem rechtliche Fragen,
wie der Ruf des Muezzins oder das EinfUhren eines islamischen Religionsunterrichtes
an Schulen, kdnnen mittels interreligidsen Dialoges nicht geklart werden 3%

322 Vgl Mattes 2010, 22.

25 \/gl. Baumann/Stolz 2007, 349.
324 \/gl. ebda,, 350.

35 Vgl. ebda., 368.

26 \/gl, ebda, 373.
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8.2 Case Studies - Moscheeneubauten und die
Debatten um ihre Errichtung

Die Minarett-Initiative der Schweiz 16ste in vielen anderen europtischen Landern den
Wunsch aus, muslimische Gebetsréume und deren &sthetischen Attribute préventiv zu
verbieten. Dies spiegelt sich auch in den Beispielen der der DITIB-Moschee in Kéln und
des Islamischen Kulturzentrums in Graz wider. Nachfolgend sollen die Moscheeneu-
bauten in Koln sowie in Graz und die Debatten um ihre Errichtung einer ndheren Be-
trachtung unterzogen werden.

8.2.1 DITIB-Moschee Koln

,Dass heute eine Moschee des tUrkisch-islamischen Verbands Ditib mit Kuppel
und Minaretten die Skyline der Stadt erganzt, ist das Resultat eines kontrover-
sen Prozesses - mit Debatten, Demos, gedinderten Baupldnen, Bauverzdge-
rungen und einem Streit mit dem Architekten.”*?/

In den 1920er Jahren lief3en sich in Deutschland im Vergleich zu den heutigen Debatten
um die Errichtung neuer Moscheen noch ganz andere Tendenzen erkennen. Als 1924
mit dem Bau der Wilmersdorfer Moschee in Berlin begonnen wurde, wurde diese von
der Bevolkerung Deutschlands als exotisches Bauwerk begriuft und entsprach die-
se den romantisch-exotischen Orientfantasien der Menschen in Deutschland. Seit der
Arbeitermigration der 1960er Jahre stieg auch in Deutschland der Bedarf an muslimi-
schen Gebetsraumen. Aufgrund des Kolner Ford-Werkes und der Einwanderungspoli-
tik der 1960er Jahre ist Koln das Zentrum der deutschen Musliminnen und Muslime. Im
Kolner Ford-Werk soll der erste muslimische Gebetsraum der Stadt entstanden sein.
Einige Jahre spater, Ende der 1980er Jahre, waren es bereits um die 30 Gebetsraume
in Koln328

Seit den 1990er Jaohren kommt es bei der Planung von neuen Moscheen ver-
starkt zu Konflikten und Debatten um den Islam. Je sichtbarer das Bauvorhaben, desto
mehr Aufmerksamkeit wird dem Bauvorhaben geschenkt und desto gréf3er sind die

327 Fritz 2018.
326 \/gl. Stankowski 2008, 85.
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Chancen neue Gegnerinnen und Gegner zu gewinnen.’? Ahnliches geschah bei der
DITIB-Moschee in Koln, als die DITIB, der turkisch-islamische Dachverband von Mo-
scheevereinen, 2001 offiziell eine Anfrage fUr die Errichtung einer Moschee in der Stadt-
verwaltung von Koln einreichte. Im Jahr 2006 verscharfte sich die 6ffentliche Debatte
um das Bauvorhaben und wurde nun in regionalen, Uberregionalen, bundesweiten wie
auch internationalen Medien darUber diskutiert und debattiert.>° Allein aufgrund der
Tatsache, dass in Koln 120.000 Musliminnen und Muslime leben, &sst sich der Bedarf
einer Moschee begrunden. Das Projekt sollte einen offenen und transparenten Islam
symbolisieren und sollte die Moschee auf gleicher Ebene zu anderen représentativen
christlichen Kirchen der Stadt zu stehen kommen und die religidse Gleichberechtigung
demonstrieren. Trotz der Versuche fur mehr Akzeptanz gegenUber der Moschee zu
schaffen, konnten die heftigen Debatten rund um den Moscheebau in Kéin-Ehrenfeld
nicht entscharft werden. Wie es trotz dieser immensen Auseinandersetzungen mog-
lich war, eine der grofiten Moscheen in Europa zu errichten, welche Argumente fUr und
gegen eine Moschee sprachen sowie die versuchten Losungsansatze, um mehr Akzep-
tanz seitens der Bevolkerung zu gewinnen, soll in den folgenden Kapiteln dargebracht
werden.

8.2 1.1 Hintergrinde der Errichtung

Bereits in den 1990er Jahren entstand die Idee, eine Moschee in Koln zu errichten, wel-
che fur alle Moscheevereine offenstehen sollte. Doch die DITIB verweigerte die Zusam-
menarbeit mit anderen muslimischen Vereinen. Einer der involvierten Vereine, der Milli
GUrus-Verein®, wurde als ,nationalistisch-islamistisch® eingestuft, und die DITIB wollte
nicht mit diesem Verein in Verbindung gebracht werden. Zudem entfachte ein Streit
unter den unterschiedlichen Moscheevereinen aufgrund der Transparenz der Finanzie-
rung. Daraufhin Ubernahm die DITIB die Initiative, eine Moschee aus eigenen Mitteln zu
finanzieren. Diese sollte auf dem bereits im Besitz der DITIB befindlichen Grundstick in
der Venloer StrafBe im Stadtteil Ehrenfeld, wo sich der Moscheeverein bereits seit 1984
etabliert hatte, errichtet werden?*' Im Jahr 2001 wurde seitens der DITIB die offizielle

329 Vgl Schmitt 2015, 47.
30 Vgl Kruse 2016, 100.
31 Vgl. Schulz/Schulz 2018, 77.
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Anfrage fUr den Bau einer Moschee mit Gemeindezentrum und Einzelhandelsfléchen in
der Stadtverwaltung in Koln eingereicht. 2002 lautete der Beschluss des Kolner Stadt-
rates, dass die DITIB einen Architekturwettbewerb fUr die Errichtung einer Moschee
durchzufuhren habe. Der Gewinner sollte von einem internationalen Preisgericht be-
stimmt werden. Dies war der Verwaltung aus Grinden der Akzeptanz und Integration
sehr wichtig.*? Nachdem im Jahr 2005 ein Architekturwettbewerb durchgefuhrt wurde,
reichte die DITIB 2008 schlieflich den Bauantrag fUr die Moschee bei der stédtischen
Bauaufsicht ein und am 7. November desselben Jahres wurde die Baugenehmigung
erteilt>* Die ursprungliche Eréffnung wurde von 2012 funf Jahre nach hinten verscho-
ben und die DITIB-Moschee in Koln 6ffnete der Offentlichkeit erst 2017 ihre Toren*
,Langst ist die Moschee ins Kélner Stadtbild hineingewachsen. Es ist ein aufer-

gewohnlicher Bau, grofy im Volumen und in der Gestik und gerade so fremd,
dass das Unbekannte lockt."*

32 Vgl Kruse 2016, 98f1.
3 Vgl ebda, 102f.

34 \Vgl. Fritz 2018.

5 Winterhager 2017, 29.
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Abb. 51 Luftbild der DI_T-IB—Mdgc_hee in K&ln  Abb. 52 BD—Dorstel'lun‘g der DITIB-Moschee im Staditei
samt Umgebung. Blick aus Sudosten. Koln Ehrenfeld, Architekt: Paul Bohm, 2017, unmafstablich.
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8212 Architekturwettbewerb der DITIB-Moschee

2005 wurde mit Unterstitzung des Bundes Deutscher Architekten zu einem Architek-
turwettbewerb for den Neubau einer Moschee an der Ecke Venloer StrafBe / Innere
Kanalstrasse in Kéln ausgelobt. Das Ziel war die Schaffung eines wirdigen Gemeinde-
zentrums, welches sich ins Kélner Stadtbild und in die értliche Bebauung integriert. Das
Raumprogramm mit Gebetsraum und auch anderen kulturellen und wirtschaftlichen
Raumlichkeiten war auf einer Flache von ca. 8000 m?* zu realisieren. Zur Ausstattung
des Gebetsraumes gehodren eine Gebetsnische, die Qibla-Wand mit Gebetsrichtung
nach Mekka, eine Vortragskanzel, eine Predigtkanzel, eine Gebetsrufergalerie und eine
Empore fUr einen separaten Bereich fUr Frauen. Aufgrund der rituellen Waschungen
vor dem Gebet war vor dem Gebetsraum eine Waschgelegenheit zu integrieren. In den
Ausschreibungsunterlagen wurden for die Moschee explizit zwel Minarette gefordert,
um die Bedeutung der Moschee auch nach aufien tragen zu kénnen. DarUber hinaus
sollten im Kulturzentrum weitere Raumlichkeiten fUr unterschiedliche Nutzungen unter-
gebracht werden, darunter eine Bibliothek, Konferenzraume, ein Multifunktionsraum,
Schul- und Seminarbereiche, wie auch Geschafte und Dienstleistungsunternehmen 3%

Aufgrund der Art der DurchfUhrung des Wettbewerbes, in dem vor allem deut-
sche und turkische Architektinnen und Architekten auserwdahlt wurden, die bereits Uber
Erfahrungen im Sakralbau verfugen, lassen sich bereits Tendenzen im gewinschten
Design der Moschee erkennen. Das Ziel des Architekturwettbewerbes war ein Entwurf
zwischen westlicher Architektur und muslimischer Tradition. Somit lassen sich auch die
zwei Minarette erklaren.3¥’

Die Jury bestand aus Vertreterinnen und Vertretern aller demokratischer Par-
teien, der Architektenkammer, wie auch den Burgerinitiativen. Der Neubau sollte als
Zeichen gesehen werden, welches die Musliminnen und Muslime als Teil der Kélner Ge-
sellschaft reprasentiert3*® Die Begrundung der Jury fur die Entscheidung des Sieger-
entwurfes lautete folgendermafen:

,Der Uberragende Entwurf Uberzeugt durch seinen klaren und einfachen Auf-

bau, seine durchdachte Organisation, seine Funktionen und seine zurdckhal-
tende und ausgewogene Fassadengliederung. Die stadtebauliche Einfugung

3% V/gl. Dokumentation des Wettbewerbes - Zentralmoschee Koln 2007.
337 \/gl. Schlei 2006.
338 Vgl Yildirim 2008, 67.
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ist gut geldst und erzeugt einen unaufdringlich einladenden Zugang. Der Ge-
betsraum selbst ist von hoher raumlicher Qualitét und Uberzeugt durch die
schone Lichtfihrung. Sehr gut gelungen ist die Hervorhebung der Gebetsni-
sche. Die sehr einpréigsame und symboltréchtig gezeichnete Kuppel erscheint
in ihrem Auftritt gleichwohl zu mdachtig und sollte durch eine Verkleinerung
den Entwurf insgesamt etwas bescheidener machen.”*

8213 DerSiegerentwurf
Aufgrund der Verpflichtung der DITIB zur DurchfUhrung eines Architekturwettbewerbes
wurde 2005 zu einem begrenzt offenen Architekturwettbewerb mit 111 Teilnehmerinnen
und Teilnehmern ausgelobt, aus dem Gottfried und Paul Bohm als Sieger herausgin-
gen.** Der Siegerentwurf beinhaltete zwei 55 Meter hohe Minarette und eine 34,5 Meter
hohe Kuppel. Die Minarette sollten sich als ,zum Gebet erhobene Hande" interpretieren
lassen und von einem goldenen Halbmond bekront werden. Die Kuppel sollte filigraner
und abstrakter erscheinen als die Kuppel der osmanischen Kuppelmoschee (vgl. Abb.
53). Um die Symbiose zwischen Tradition und Moderne herstellen zu kdnnen wurde
die traditionelle Kuppel mit Glasfléchen durchzogen**!' Wie in Abb. 54 zu sehen ist, be-
findet sich im Zentrum der gewaltigen Betonschalen der Gebetsraum der Moschee.
Trotz vehementer Forderungen, den Entwurf und die Dimensionen zu éndern, sah der
Architekt, Paul Bohm, aus architektonischer und stadtebaulicher Sicht keine Grinde, die
Hohen der Kuppel sowie der Minarette zu andern.
,Die Weiterentwicklung der Minarett-Form, weg von der klassischen geschlos-
senen Figur auf quadratischem Grundriss mit Balkon und spitzem Dach hin
zu einer filigranen, offenen Nadel, die im oberen Drittel von zwei scheinbar
schwebenden Stahlringen gefasst wird, war, ebenso wie die Gestalt der Kup-

pel, ein enormer Schritt hin zu etwas Neuem, speziell fUr diesen Ort Geschaf-
fenen.

339 Sommerfeld 2008, 171,

9 \/gl. Schulz/Schulz 2018, 77.
Vgl Winterhager 2017, 29.
%2 Ebda, 31f.
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Abb. 53 Houptoicher DITIB Moschee in Koln, Abb. 54: Schnitt durch die DITIB-Moschee in Kolin,
Architekt: Paul Bohm, 2017. Architekt; Paul Bohm, 2017, unmafstablich.
8214 Standort der Moschee

Die neue Zentralmoschee in Kéln fand ihren Platz im Stadtbezirk Ehrenfeld nordwest-
lich der Innenstadt Kélns (vgl. Abb. 55).% Kéln-Ehrenfeld ist ein ehemaliges Arbei-
ter- und Industrieviertel und ist heute vor allem von der Diversitat der dort lebenden
Kulturen und Menschen gepragt. In den Straf3en von Ehrenfeld finden sich vor allem
tUrkische, italienische wie auch afrikanisch und orientalisch geprégte Laden und Be-
triebe wieder. Das Grundstick wurde bereits vor dem Bau der neuen Moschee fur die
religibsen Zwecke des Vereins genutzt und war bereits im Eigentum der DITIB. Auf-
grund der zentralen Lage des Grundstickes ist die neue Moschee besonders sichtbar.
Im Fall der Kélner DITIB-Moschee scheint das Gebdude nicht in eine dezentrale Lage
abgeschoben worden zu sein, wie im Fall des Islamischen Kulturzentrums in Graz. Die
Lage der Moschee zwischen dem Kulturviertel Kéin-Ehrenfeld und der Kélner Innen-
stadt macht die DITIB-Moschee in Kéln mehr zu einem Symbol der Integration. Durch
ihre Dimensionen ist diese auch aus der Ferne wahrnehmbar. Die Kélner DITIB-Mo-
schee befindet sich im Gegensatz zum Islamischen Kulturzentrum in Graz, innerhalb
eines Wohnviertels (vgl. Abb. 51 und Abb. 52). Der Standort 6ffnet sich gegentber der
Innenstadt, doch gab es Bedenken zur Verkehrs- und Parkplatzsituation. Die Wahl des
Standortes war ein wichtiges Kriterium bei der Akzeptanz der Moschee.

Vgl Kruse 2016, 108f.
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8215 Innere Strukturen

Neben der Funktion als Gebetsort, sollte die Moschee auch ein islamisches Kulturzen-
trum mit vielfaltigen Nutzungen beherbergen und die Moglichkeit zur Multifunktionali-
t&t und der Integration bieten. BUrgerinnen und Birger anderer Konfessionen sollen
das Islamische Kulturzentrum besuchen und am sozialen und kulturellen Leben dort
teilnehmen kénnen3* Fur die Moschee sind neben sozialen und kulturellen Raumlich-
keiten auch Geschaftslokale angedacht, ohne diese ware die Moschee nicht zu finan-
zieren.* Uber die Treppe von der Strafe wird die obere Platzebene erreicht. Der Ge-
betssaal ist nicht nur fUr das Gebet gedffnet, sondern auch fur den Besuch. Eine der
schwierigsten Forderungen war, dass Frauen und Mdnner im gleichen Raum beten
sollten, diese wurde durch eine Empore im Gebetsraum geldst. Als der Streit zwischen
der DITIB und dem Architekten Paul Bbhm aufgrund von Baumdéngeln und anderer
Anliegen eskalierte, wurde der Architekt daraufhin gekiUndigt. Ein Mediationsverfahren
ermoglichte die Fertigstellung der Moschee, bei der Paul Bohm als Berater fungierte.
Die Gestaltung des Innenraumes Ubernahmen der Architekt Semih Irtes und der Kalli-
grafiemeister HUseyin Kutlu3* Der Moscheekomplex ist die bauliche Manifestation der
Prasenz des Islam in KoIn. Der Entwurf der Moschee sollte eine Symbiose zwischen

Vgl ebda, 122f.
5 Vgl. Stelkens 2008, 148.
%6 \/gl. Schulz/Schulz 2018, 77.
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Tradition und Moderne herstellen, dennoch wird die Formensprache an einigen Stellen
sehr deutlich. Der Entwurf I6ste eine brisante Debatte aus, selbst als die Baubewilligung
bereits erteilt war, ging die Debatte um die Moschee weiter>

8.2.1.6 Inhalte der Debatte um die Errichtung der DITIB-Moschee

,Die offentliche Prasentation des Entwurfs markierte den Auftakt massiver
Kritik. Demonstrationen und Gegendemonstrationen folgten. Die rechtspopu-
listische Organisation ,Pro Koln® scheiterte mit einem Burgerbegehren, den
Bau zu verhindern.”*#

Ahnlich der Minarett-Initiative der Schweiz wurde auch in Kéln versucht, den Bau der
Moschee zu verhindern. Die Diskussion um die Moschee spaltete die Gesellschaft in
MoscheebefUrworterinnen und -befUrworter und Moscheegegnerinnen und -gegner.>*
In den Diskussionen rund um den Bau der Moschee im Stadtteil Ehrenfeld in Koln nahm
das Thema Integration die grofite Rolle ein. BefUrworterinnen und BefUrworter der
Moschee interpretierten diese als ein Zeichen der Integration der Musliminnen und
Muslime und wirde die Errichtung ein gesellschaftliches Zusammenleben der muslimi-
schen Bevolkerung und der nicht-muslimischen Bevolkerung bedeuten. Kritikerinnen
und Kritiker hingegen sahen das Bauvorhaben als ein Symbol fur Ausgrenzung und
das Gegenteil von einem Integrationswillen. Zudem wurden nach der Présentation des
Siegerentwurfes von mehreren Seiten Einwdnde gegen das Design der Moschee ge-
Gufert, da sich mit der traditionellen Optik nicht alle Musliminnen und Muslime identi-
fizieren konnten. FOr die triumphierende” Architektur hagelte es starke Kritik®° und
wurde diese als eine machtbetonte Demonstration des legitimen Anspruchs auf reli-
gidse Gleichberechtigung verstanden.®' Die DITIB wurde dazu aufgefordert, durch eine
Reduzierung der Dimensionen sowie durch eine architektonische Anpassung des Ent-
wurfes an eine moderne, westliche Bauweise fir eine breitere Akzeptanz der Moschee
zu sorgen.**? Infolge der Forderung wurden die Minarette verschlankt und modernisiert,

#* Vgl Kruse 2016, 102f.

48 Fritz 2018.

9 Vgl Kruse 2016, 114.

30 \Vgl. Fritz 2018.

31 Vgl Wellershoff 2008, 61.
2 \V/gl. Kruse 2016, 106.
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doch die Hohe blieb dieselbe*>* Laut der Bauherrin seien die Moschee und die Minaret-
te kein Machtsymbol, sondern ein Zeichen fur die Présenz der muslimischen Glaubigen
in der Gesellschaft*** Hier wird die Funktion des Minaretts als Zeichen der Moschee
beziehungsweise des Islam deutlich und die unterschiedlichen Bedeutungen der mus-
limischen und der nicht-muslimischen Menschen variieren stark.

JEntsprechende Verdffentlichungen fordern von den Moscheeneubauten in
der westlichen Diaspora eine Qualitat, die den gultigen Standards zeitgenos-
sischer Architektur entspricht und professioneller Architekturkritik standhalt. In
diesem Sinne gelten Moscheeneubauten nur dann als représentativ, wenn sie
den Islam nicht durch den Ruckgriff auf eine architektonische Vergangenheit
»reprasentieren«, sondern kreative, wegweisende Losungen bieten und das
Umfeld der westlichen Lebenswelt respektiert wird.”®

Die FDP, die freie demokratische Partei, hingegen begrifite den osmanischen Baustil:
,Eine Moschee solle wie eine Moschee aussehen, egal welcher Standort in einer Stadt.”
Zum einen werden traditionelle osmanische Formen kritisiert und zum anderen wird
die eindeutige Symbolik des Baus gelobt. Durch das Hinzufugen von Minaretten wird
die Moschee auch als solche gekennzeichnet.*¢ In den Debatten um die Errichtung der
Moschee geht es nicht nur um die Hohe der Minarette oder die Form und die Proportio-
nen an sich, sondern betreffen die Argumente eine grundsatzliche Diskussion um die-
ses Symbol*” Die Akzeptanz gegenUber diesem Symbol ist jedoch stark von der Angst
vor Uberfremdung eingeschrankt 8 Eine Moschee mit diesen ésthetischen Merkmalen
wird als triumphierende Architektur interpretiert und verstarkt die Unsicherheiten unter
der Bevolkerung.®? Die ablehnende Haltung gegeniber der geplanten Moschee be-
grundet sich neben einer ,machtdemonstrierenden® Architektur auf dem Argument,
dass die Moschee ein Schritt zur Islamisierung Europas sei.

,Die lokale Debatte wird zusehends von der »grofien Politik« beeinflusst. Die
Anschlége vom 11.September hatten vielen Menschen erstmals vor Augen ge-

3 \Vgl. ebda., 110.

Vgl ebda, 102f.

5 Kraft 2008, 1711,

6 \Vgl. Kruse 2016, 109.

37 Vgl Gatermann 2008, 164.
8 \Vgl. Frank 2008, 204.

39 Vgl. ebda., 205f.
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fUhrt, dass es eine religids vom Islam grundierte, weltweit verbundene Ter-
rorbewegung gibt, die sich nach Kommunismus und Nationalsozialismus zur
dritten grof3en totalitéren Bedrohung entwickelt. Dadurch verliert der Islam in
den Augen vieler Nichtmuslime seine »Unschuld«. NatUrlich ist dies keine an-
gemessene Kategorie. Aber die Terroranschlége haben dazu gefthrt, dass die
- bis dahin desinteressierte - Mehrheitsgesellschaft begonnen hat, sich erst-
mals genauer fur die Werte und Vorstellungen der Muslime zu interessieren. ¢

Der Sprecher der DITIB beklagte aufgrund der zunehmenden Auseinandersetzung mit
dem Islam infolge von terroristischen Anschlégen mit Terroristinnen und Terroristen
in einem Topf geworfen zu werden.*' Die emotionale Haltung der nicht-muslimischen
Gesellschaft gegentber Musliminnen und Muslimen wird von Angsten und Misstrauen
beeinflusst. Oft werden muslimische Glaubige mit Terroristinnen und Terroristen assozi-
iert, doch gilt es hier zu differenzieren. Laut Bekir Alboga durfen Frommigkeit und Reli-
gionspraxis nicht mit Demokratiefeindlichkeit und Radikalismus verwechselt werden.*%?

Neben den auf Angsten und Vorurteilen begrindeten Argumenten wirde es
darUber hinaus bei starker Frequentierung der Moschee zu Verkehrsproblemen kom-
men und die vorgesehenen Parkplatze wirden den Bedarf an Stellfléchen nicht decken
kénnen. DarUber hinaus wirde es mit einem erhdhten Verkehrsaufkommen zu Larm-
immissionen kommen.*** In Hinblick auf den Larm wurde auch die Forderung gedufert,
den Gebetsruf des Muezzins auf das Innere des Gebetsraumes zu beschrinken 3 Zu-
satzlich zu den allgemeinen Diskussionen um die Errichtung der Moschee eskalierte,
wie bereits oben erwdhnt, der Streit zwischen der Bauherrin und dem Architekten Paul
Bohm und ein Mediationsverfahren musste eingeleitet werden.

8217 Lésungsansdtze

In der Debatte um die Errichtung der Moschee in Kéin wurde der Politik vorgeworfen,
die Menschen gegen den Bau der Moschee aufzuhetzen und die Angst und die Verun-
sicherung der Bevolkerung zu ihren Gunsten zu missbrauchen und zu verschlimmern %

360 Sommerfeld 2008, 21.
Vgl ebda., 22.

62 \V/gl. Alboga 2008, 1211,

5 Vgl. Leggewie 2012.

¢ Vgl. Sommerfeld 2008, 18.
3% Vgl Reimann 2007.
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Den Medien wurde zu wenig Deeskalation vorgeworfen und intensivierten diese die
Angstzusténde und Sorgen unter der Bevolkerung. Infolge der Minarett-Initiative in der
Schweiz wurde sich nun verstarkt fUr eine Informationspolitik eingesetzt und offene Dis-
kussionen sowie eine gelungene Offentlichkeitsarbeit sollten madgliche Konflikte bereits
im Vorfeld 16sen.3¢ Seitens der DITIB wurde ein Moscheebeirat aus 34 Beraterinnen und
Beratern ins Leben gerufen, um diese Konflikte zu 16sen. Der Plan der DITIB, um den
Angsten und Sorgen der Bevolkerung Abhilfe zu schaffen, war es, einen Tag der offe-
nen TUr zu veranstalten, um durch Informationen vor Ort Akzeptanz gegentber dem
geplanten Bauvorhaben zu schaffen und um etwaige Probleme zu beseitigen. Durch
einen Dialog sollten Angste genommen und vorhandenen Akzeptanzprobleme gel®st
werden.**” Die Moschee sollte ein Zeichen gelungener Integration sein.

Wie Regina Kruse in Policy-Diskurse um den Bau von Moscheen in Deutsch-
land (2016) schreibt, wirde eine Abschottung der Moscheegemeinschaften vom Rest
der Gesellschaft infolge einer Vorverurteilung des Islam nur dazu fuhren, dass die
Imame der Gemeinden Schriften und Meinungen aus dem Ausland férdern wirden.
Die Musliminnen und Muslime, welche hinter dem Bau der Moschee stehen, wollen in
Deutschland bleiben und eine neue Form des Islam finden. Gefordert wird auch eine
transparente und offene Architektur, um dies widerzuspiegeln.’® Die Deutsche Islam-
konferenz bietet die Moglichkeit eines offenen und transparenten Dialoges zwischen
den Menschen und zwischen den unterschiedlichen Religionen’¢ Die Deutsche Is-
lamkonferenz wurde 2006 ins Leben gerufen, um einen Dialog zwischen dem Staat
Deutschland und den in Deutschland lebenden Musliminnen und Muslimen zu ermdg-
lichen.

Trotz der Kritik am Entwurf der Moschee fand das Projekt auch Zustimmung
und wurde als Ausdruck von Toleranz im Stadtteil Ehrenfeld gesehen*”® Musliminnen
und Muslime leben bereits in der zweiten und dritten Generation in Deutschland bezie-
hungsweise in Koln und kédnnen nicht mehr als Migrantinnen und Migranten bezeichnet

%6 \V/gl. Kruse 2016, 113.
%7Vgl. ebda,, 107.

%8 \V/gl. ebda., 124.

369 Vgl Alboga 2008, 120.
30Vgl. Kruse 2016, 105.
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werden®" Wenn Moscheen weiterhin in Hinterhof- und Ladenmoscheen bleiben wir-
den, dann gibt es keine Chance fur ein gesellschaftliches Miteinander.>’? Ein représen-
tatives Gebetshaus wirde die Integration der Musliminnen und Muslime begUnstigen.®’

8.2.2 Islamisches Kulturzentrum Graz
Im Jahr 1979 wurde die erste Moschee in Osterreich, das Vienna Islamic Center, mit
Kuppel und Minarett, eréffnet3 Der Grof3teil der muslimischen Glaubigen in Osterreich
stammt aus der Tourkei, aufgrund dessen gibt es auch den turkisch gepragten Dach-
verband der Moscheevereine (ATIB) in Osterreich>> Anfang der 1990er Jahre kam
es aufgrund der Jugoslawienkriege zwischen 1991 und 2001 zu einer Fluchtmigration
bosnischer Musliminnen und Muslime in Osterreich. Daraufhin wurden von den musli-
mischen Gemeinden selbststandig Raumlichkeiten gekauft oder gemietet und zu Ge-
betsrdumen umfunktioniert. Mit der Einrichtung dieser Gebetsstdtten wurde der Wille
zum ,Bleiben” demonstriert und aus Migrantinnen und Migranten wurden Burgerinnen
und Burger?7

Aufgrund der Zuwanderung von bosnischen Musliminnen und Muslimen war
nun der Bedarf an neuen muslimischen Gebetsréumen in Graz gegeben. 2010 veran-
lasste die bosnisch-muslimische Moscheegemeinschaft in Zusammenarbeit mit der
Stadt Graz einen Architekturwettbewerb mit dem Ziel eines modernen Designs, wel-
ches in die Architektur des Westens passen sollte. Trotz der eher dezentralen Lage
des Islamischen Kulturzentrums im Gewerbegebiet im Suden von Graz und der Durch-
fuhrung eines Architekturwettbewerbes argumentierten Politikerinnen und Politiker, die
Medien wie auch ein Teil der nicht-muslimischen Bevolkerung gegen die Errichtung
einer Moschee in Graz. Mit welchen Argumenten gegen den Bau des Islamischen Kul-
turzentrums in der Laubgasse vorgegangen wurde, soll im nachfolgenden Abriss der
Entstehung des Islamischen Kulturzentrums in der Laubgasse néher betrachtet wer-
den.

Vgl ebda., 116,
372\/gl. ebda, 118.
75 Vgl. ebda., 115.
4 Vgl. Furlinger 2015, 63,
35 Vgl. ebda., 60.
76 Vgl. ebda., 64.
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8.2.2.] Hintergrinde der Errichtung
Als die ldee aufkam eine Moschee in Graz zu errichten, sollte diese fur alle muslimischen
Glaubensgemeinschaften als Gebetsraum dienen. Diese Vorstellung einer Moschee fir
alle wurde jedoch aufgrund von Unstimmigkeiten zwischen den Moscheevereinen bald
verworfen. Infolgedessen sollte lediglich eine Moschee fUr die aus Bosnien stémmigen
Musliminnen und Muslime errichtet werden. Es sollte eine moderne Moschee in Graz
entstehen, welche sich architektonisch maglichst gut in die Architektur der westlichen
Kultur einfugt, doch Uber ein Minarett verfUgen sollte. Die Moschee in der Kleinstadt
Penzberg, Deutschland, welche in ihrer Architektur stark von einem europdischen Islam
gepragt ist, sollte als Vorbild fuUr die neue Moschee in Graz herangezogen werden.?”’
Bevor die Moscheegemeinde in das neue Islamischen Kulturzentrum in der
Laubgasse umzog, nutzte die Moscheegemeinschaft ein Privatgebdude in der Hans-
Grof3-Gasse, angrenzend zum Grazer Zentralfriedhof. Dort kam es laut Joachim Hainzl,
Sozialp&dagoge, Sozialhistoriker und Mitarbeiter des Vereins Xenos zur Férderung der
soziokulturellen Vielfalt in Graz, zwischen der Moscheegemeinde und der Nachbar-
schaft haufiger zu Auseinandersetzungen. Als Folge dieser Konflikte winschten sich
viele muslimische Glaubige eine Moschee, in der sie ohne Stérungen beten kdnnen.
Ein Teil der muslimischen Gemeinschaft winschte sich ein représentatives Moschee-
gebdude und der andere Tell bevorzugte dagegen eine Lage in unauffalligeren Radum-
lichkeiten. Die unterschiedlichen Vorstellungen der Musliminnen und Muslime fUhrte
schlieBlich zur Aufspaltung der Gemeinschaft.’’®

8222 Planungsprozess

Um gegenUber der Mehrheitsgesellschaft in Graz transparent zu wirken, wurde ein
Tag der offenen Tur in diversen muslimischen Gebetsréumen veranstaltet” Zusdtzlich
sollte die IGGIO, die Islamische Glaubensgemeinschaft in Osterreich, die Rolle als Ver-
mittler bei dem Bauvorhaben der Moschee in der Laubgasse Ubernehmen.*®° Auf der
Suche nach einem geeigneten Standort fUr die erste représentative Moschee wurde
der Kontakt mit der Stadt Graz gesucht. Am 14. November 2010 wurde schlie3lich der

77Vl Hainzl/Zitz 2013, 404.

378 Vgl Gesprach mit Herrn Mag. Joachim Hainzl, Verein Xenos, 28.04.2021.
79 Vgl Hainzl/Zitz 2013, 392.

380 \V/gl. ebda., 405.
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Kaufvertrag fur das Grundstiuck in der Laubgasse unterzeichnet*®

Der Moscheeverein selbst beschloss die Durchfihrung eines Architekturwett-
bewerbes in Zusammenarbeit mit der Ziviltechnikerkammer. 2011 fand die Auslobung
des Architekturwettbewerbes statt und im September 2011 wurde bereits der Sieger-
entwurf der gsp architektur ZT GmbH prasentiert. Laut Gerhard Springer, dem Archi-
tekten der Moschee, und Emir Serdarevic, dem Vertreter der Moscheegemeinde, ware
die DurchfUhrung der Planung heute nicht mehr so einfach moglich wie damals. Als
die Einreichpléne dem Bauamt der Stadt Graz vorgelegt wurden, gab es keine Ein-
wande und das Projekt wurde ohne Einwendungen bewilligt. Das Bauamt gab lediglich
eine maximale Gebdudehdhe fur den Gebetsraum mit 12 Meter und eine maximale
Hohe for das Minarett mit 22 Meter vor. Laut Emir Serdarevic lasst sich die maximale
Hohe des Minaretts mit 22 Meter von den umliegenden Gebd&uden ableiten, welche
eine durchschnittliche Hohe von 22 Meter aufweisen.*®?

2012 wurde die Baubewilligung erteilt und am 12. Mai 2012 wurde der Grund-
stein des Islamischen Kulturzentrums gelegt*% Aufgrund der bestehenden Bewilligung
des Projektes werden am Design keine Anderungen mehr durchgefihrt. Wirde eine
Anderung stattfinden, wirde eine erneute Bewilligung vermutlich verwehrt bleiben.
Laut Gerhard Springer ware es heute schwieriger, eine Baubewilligung zu erhalten, da
seitens der Verwaltung und des Bauamtes mehr Widerstand zu erwarten wdare *#Laut
Emir Serdarevic wird der Bauabschnitt 1 voraussichtlich 2021/2022 fertiggestellt. Der
Gebetsraum selbst wird zwar bereits benutzt, aber fehlt noch sémtliche Innenausstat-
tung mit Teppich wie auch die Ausstattung der zusatzlichen RGdume, sowie die Wand-
gestaltung des Gebetsraumes. Laut Gerhard Springer wird derzeit an der Polierpla-
nung fur Bauabschnitt 2 gearbeitet. Im nachsten Abschnitt wird die an den Vorraum
des Gebetsraumes anschlieBende Multifunktionshalle errichtet. Der Bau selbst geht
eher zdgerlich voran, da sich dieser ausschlief3lich aus Spenden des Moscheevereins
finanziert. Die grof3en Spenden, Uber die in den Medien berichtet wurden, blieben grofi-
tenteils aus.*® Aufgrund der unterschiedlichen Funktionen, welche das Gebdude neben

¥ Vgl ebda.,, 416.

382 \/gl. Gesprach mit DI Emir Serdarevic, 29.04.2021.

¥ \V/gl. Hainzl/Zitz 2013, 427.

3% Vgl Gesprach mit Herrn Arch. DI Gerhard Springer, 29.04.2021.
35 Vgl. Gesprach mit DI Emir Serdarevic, 29.04.2021.
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dem Gebetsraum beherbergen soll, ist die offizielle Bezeichnung der Moschee der bos-
nisch-muslimischen Gemeinde ,Islamisches Kulturzentrum®.

8223 Architekturwettbewerb des Islamischen Kulturzentrums in Graz
Das Islamische Kulturzentrum in der Laubgasse sollte laut den Ausschreibungsunter-
lagen des Architekturwettbewerbes in zeitgemder Architektur errichtet werden, wel-
che fur einen zeitgemafen Islam stehen soll*# Das Islamische Kulturzentrum ist for
maximal 1.000 Personen ausgelegt und umfasst den Gebetsraum, Unterrichts- und
Verwaltungsréume, Geschafte, Restaurants, eine Mehrzweckhalle und eine entspre-
chende Freiraumgestaltung. In bis zu fUnf Bauabschnitten sollen diese Raumlichkeiten
umgesetzt werden. Ein Teil der Raumlichkeiten soll auch an Externe vermietet werden,
um eine Refinanzierung der Moschee gewdhrleisten zu kdnnen. Das Kultur- und Ver-
anstaltungszentrum sollte sowohl fir muslimische Glaubige als auch fur die nicht-mus-
limische Bevolkerung frei zugaénglich sein. Durch das Zentrum soll die Integration der
Musliminnen und Muslime in die 6sterreichische Gesellschaft und das soziale Umfeld
erleichtert und verbessert werden. In seiner Gréf3e sollte das Islamische Kulturzentrum
in den stadtebaulichen Kontext passen. Auch ein Minarett sollte Teil des Entwurfes sein,
jedoch ohne Funktion, ohne Muezzin, ohne Lautsprecher, ohne Aufstieg und Umgana.
Zusatzlich zum Raumprogramm waren gemaf den Unterlagen zur Ausschreibung et-
waige Rechtsgrundlagen und Normen, sowie Brandvorschriften und Fluchtwege zu
berUcksichtigen. FUr die Besucherinnen und Besucher der Moschee waren ausreichend
Fahrradabstellplatze und KFZ-Stellflachen vorzusehen. Auch war auf wirtschaftliche
und energetische Aspekte zu achten, um die Betriebskosten und den Fléchenverbrauch
gering zu halten.

,Das Kulturzentrum soll nicht nur eine Moschee zum Beten sein, sondern auch

ein Forum - ein 6ffentlicher Platz (fUr die Bevolkerung frei zugénglich), an dem

man sich trifft, sich austauscht, und auf dem sténdige Interaktion und Begeg-
nung moglich ist. ¢

3% \/gl. Ausschreibung Architekturwettbewerb Islamisches Kulturzentrum Graz 2011, 15-18, 24f.
%7 Ebda.,, 25.
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8224 Standort
Wie in Abb. 56 ersichtlich ist, befindet sich das Islamische Kulturzentrum inmitten eines
Gewerbegebietes im Bezirk Gries sudlich des Stadtzentrums von Graz. Dieses kommt
Uberwiegend zwischen Firmen und Betrieben zu liegen (vgl. Abb. 57). Laut Gerhard
Springer handelt es sich um einen fur die Moschee geeigneten Standort, da diese au-
Berhalb eines Wohngebietes liegt und das GrundstUck eine gute verkehrstechnische
Anbindung aufweist. Die Nahe zur Autobahn, zum &ffentlichen Verkehr, sowie auch
eine gute Anbindung an den MIV (Individualverkehr) ist beim Standort in der Laubgas-
se gegeben. FUr die Stadt war es wichtig, ein Grundstick aufierhalb von einem Wohn-
gebiet zu finden, da in einem solchen stadtischen Bereich nicht alle Bewohnerinnen
und Bewohner dem Islam angehdren s

Aufgrund der Grofe des Islamischen Kulturzentrums hatte es sich sicher
schwierig erwiesen, ein Grundstick zu finden, welches ndher am Zentrum liegt. Am
nunmehrigen Standort steht der Moscheegemeinde ausreichend Flache zur Verfo-
gung. Das Gelénde der muslimischen Gemeinde bietet ausreichend Moglichkeiten, um
die benotigten Stellfldchen unterzubringen, ohne die dort anséssige Nachbarschaft zu
storen. Vor allem in der Zeit des Ramadans, wahrend des Iftars, kann dadurch aus-
geschlossen werden, dass negative Auswirkungen auf die Nachbarschaft entstehen
wUrden. Findet der Ramadan im Sommer statt, féngt das Fastenbrechen erst gegen
9 Uhr an, wenn die Sonne untergegangen ist. Das Iftar kann dann bis 11 oder 12 Uhr
abends dauern. Bei einer Teilnahme von 200 bis 300 Leuten am gemeinsamen Fasten-
brechen und das Uber die Dauer eines Monats, fUhlt sich die Nachbarschaft bei einem
Standort im Wohngebiet wahrscheinlich davon gestort, vor allem da es sich um eine
Praxis handelt, welche der nicht-muslimischen Mehrheitsbevolkerung nicht bekannt ist.

Das GrundstUck in der Laubgasse und das umliegende Gebiet war laut Joa-
chim Hainzl Steyr Daimler Puch-Gebiet, fUr das die Stadt Graz einen Masterplan er-
stellte, in dem tausende Arbeitspl@tze versprochen wurden. Die Realisierung dieses
Plans blieb jedoch aus und der Verkauf des Grundstiucks in der Laubgasse an die
Moscheegemeinde war gemafd Joachim Hainzl eine Win-win-Situation fir beide Par-
teien.’® Das Islamische Kulturzentrum Graz wurde im Gewerbegebiet errichtet und sind

388 \/gl. Gesprach mit Herrn Arch. DI Gerhard Springer, 29.04.2021.
389 \V/gl. Gesprach mit Herrn Mag. Joachim Hainzl, Verein Xenos, 28.04.2021.
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im Gewerbegebiet geman § 30 (1) Stmk. ROG 2010 keine Nutzungen zur Befriedigung
sozialer, religidser oder kultureller BedUrfnisse vorgesehen.®° Unter der Annahme, dass
Moscheen zu Bauten fur religiose, kulturelle und soziale Zwecke gehdren, ist der Bau
einer Moschee gemdafl geltendem 4.0 Fladchenwidmungsplan der Stadt Graz nur im
Bauland - Reines Wohngebiet, Allgemeines Wohngebiet und Kerngebiet zuléssig und
sollte eine Moschee vorzugsweise in Wohngebieten errichtet werden.

Am ehemaligen Standort der Moschee in der Hans-Grof3-Gasse gab es bereits
eine gewisse Larmproblematik in der Nachbarschaft, deswegen scheint ein Standort
im Industrie- oder Gewerbegebiet eigentlich fragwUrdig.>” Im Industrie- oder Gewerbe-
gebiet sind Betriebe ansdssig, die aufgrund der Flachenwidmung davon ausgehen,
dass sie fur den Betrieb Ublichen L&rm verursachen kénnen ohne Rucksicht auf re-
ligidse Praktiken nehmen zu mussen. Somit kébnnen bei einem Moscheestandort im
Industrie- oder Gewerbegebiet mogliche Larmaguellen nicht ausgeschlossen werden.

Gemaf Joachim Hainzl besteht im aktuellen Standort des Islamischen Kultur-
zentrums in der Randlage von Graz der grofie Nachteil. Die Menschen aus dem Zent-
rum konnen keine religiose Praxis von Musliminnen und Muslimen, deren Gebetsraum
sich nicht in einer Hinterhofmoschee befindet, gewohnt werden, beziehungsweise diese
Praxis nicht erleben, weil die Musliminnen und Muslime nicht in der unmittelbaren Um-
gebung ihre Religion leben und praktizieren.3*?

390 \V/gl. Stmk. Raumordnungsgesetz 2010.
Vgl Gesprach mit Herrn Mag. Joachim Hainzl, Verein Xenos, 28.04.2021.
32\V/gl. ebda.
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Abb. 57. Stadtebauliche Umgebung des Islamischen Kulturzentrums in der Laubgasse,
Schragluftaufnahme Richtung Stdwesten.

8225 Der Entwurf des Islamischen Kulturzentrums

Der Entwurf sieht neben dem Gebetsraum noch ein Kulturzentrum vor, welches di-
verse Nutzungen beherbergen soll, darunter einen Kindergarten, ein Restaurant, wie
auch eine Multifunktionshalle. Wie im Lageplan in Abb. 58 gezeigt wird, werden die
Gebdude des Moscheekomplexes um einen Hof angeordnet. Nordlich davon soll der
Parkplatz angrenzen, von diesem soll ein Weg durch den Hof zum Gebetsraum fUhren.
Der Gebetsraum der Moschee ist fur 1.000 Personen ausgelegt. Der Gebetsraum wird
Uber einen Vorraum mit der Multifunktionshalle verbunden % Bis dato wurde nur das
Gebdude errichtet, welches den Gebetsraum beherbergt, inklusive Minarett. Der Ge-
betsraum ist exakt quadratisch und kommt um circa 45° versetzt am GrundstiUck in der
Laubgasse zu liegen. Somit wurde die nach Sudosten ausgerichtete Wand zur Qibla-
Wand, welche parallel zur Gebetsrichtung nach Mekka steht.

Die grune Glasfassade des Gebetsraumes besteht aus ornamentierten Me-
tallplatten, welche mit Glas Uberzogen wurden (vgl. Abb. 61). Laut Gerhard Springer
wurde das Muster der Fassade des Gebetsraumes zum Logo der Moscheegemeinde,
da es einen gewissen Wiedererkennungswert besitzt. Es ist ein sich immer wiederho-

3% Vgl Gesprach mit DI Emir Serdarevic, 29.04.2021.
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lendes geometrisches, proportionales Muster. Gerhard Springer hétte sich auch fUr den
Gebetsraum regelmdaBige Proportionen gewinscht, so dass sowohl Lédnge, Breite und
Hohe dieselben Mafe besitzen. Doch war dies durch die Vorschrift einer Hohe von max.
12 Meter beschrankt*** Hier lasst sich eine Anspielung auf die Kuppelmoschee mit ihren
symmetrischen Proportionen von Wurfel und Halbkuppel erkennen.

Der Gebetsraum verfugt Uber ein verstecktes Oberlicht, welches eine Kuppel
andeutet und den Raum indirekt beleuchtet. Ein umlaufendes Fensterband direkt Ober
dem Boden lasst die Wande schwebend erscheinen. Lediglich eine schlanke StUtze
unterbricht neben der Gebetsnische das Fensterband. Mihrab und Minbar sind auf ihre
reine Form, Nische und Treppe, reduziert. Laut Springer wurde fUr die Gestaltung der Qi-
bla-Wand derselbe KalligraphiekUnstler beauftragt, der auch die Moschee in Penzberg
gestaltete. GegenUber der Qibla-Wand befindet sich die Galerie des Gebetsraumes.
Durch das Abrunden der Raumecken erscheint der Gebetsraum noch homogener. Im
Aufienbereich wird der Gebetsraum im Sudosten und Sudwesten von einer Wasserfla-
che umgeben, welche durch eine Umfassungsmauer begrenzt wird. Diese |&sst keine
Sicht von auf3en nach innen zu. Somit wird die notwendige Intimitat und Privatsphare
geboten (vgl. Abb. 59). Das Licht von drauf3en wird von der Wasserfléche Uber das bo-
dennahe Fensterband in das Innere des Gebetsraumes reflektiert, so wird der Bereich,
in dem gebetet wird, belichtet. Das Raumgefuhl wird stark von den raumumgebenden
Wasserfléchen des Aufienraumes bestimmt 3%

8226 Das Minarett des Islamischen Kulturzentrums

Das Minarett und die Hohe des Minaretts wurden in politischen und medialen Debatten
zur Projektionsflache der allgemeinen Ablehnung gegen den Islam und der neuen Mo-
schee in Graz. Doch als das Minarett und der Gebetsraum schlief3lich errichtet waren,
hat sich neben vereinzelten Vorkommnissen niemand mehr dafir interessiert bezie-
hungsweise wurde es ruhig um das Minarett. Neben der Festlegung einer maximalen
Hohe von 22 Meter gab es die Vorgabe, dass das Minarett keine akustische Funktion
haben durfe. In diesem Fall ware es auch nicht notwendig, da das Islamische Kultur-
zentrum auferhalb von Wohngebieten liegt und der Gebetsruf diese nicht erreichen

394 Vgl Gesprach mit Herrn Arch. DI Gerhard Springer, 29.04.2021.
3% Vgl. ebda.
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wirde’” Das Minarett ist ungeféhr 22 Meter hoch, ist nicht begehbar und besteht vor
allem aus Beton und Glas. Das Glas des Minaretts ist mit goldenen Kalligraphien ge-
schmuckt, welche den Gebetsruf abbilden. Innerhalb des Glasquaders befindet sich ein
goldener Halbmond (vgl. Abb. 60, Abb. 61 und Abb. 62). Anstatt einer akustischen Funk-
tion verfugt das Minarett Uber eine Lichtfunktion und soll zu den Gebetszeiten leuchten.
397 Ohne dem akustischen Gebetsruf ist das Minarett somit vor allem das Zeichen der
Moschee und verweist durch eine konnotative Kommunikation auf das muslimische
Gebetshaus und in weiterer Folge auf die Musliminnen und Muslime an diesem Ort. Wie
bereits oben erwdhnt, stammt das Wort Minarett von dem Wort Leuchtturm. Der Archi-
tekt hat sich an der Funktion eines Leuchtturmes orientiert und sich mit der Symbolik
des Minaretts auseinandergesetzt. Aufgrund der fehlenden akustischen Funktion und
der dafir integrierten Funktion des Leuchtens zum Gebet hat das Minarett vor allem
eine symbolische Bedeutung (vgl. Abb. 67).

Trotz fehlendem akustischen Gebetsruf, wird dennoch der Ruf zum Gebet kom-
muniziert, jedoch ohne Sprache. Um das Leuchten des Minaretts als Gebetsruf wahr-
nehmen zu kdnnen, bedarf es entsprechende Erfahrungen mit der Religion des Islam.
Das Minarett in der Laubgasse kommuniziert zum einen die Prasenz des Islam und
zum anderen den Ruf zum Gebet. Die Art der Kommunikation des Minaretts beruht auf
den Erfahrungen der Menschen.

8.2.2.7 Argumenteinder Debatte um dlie Errichtung des Islamischen Kulturzentrums
Zieht man in ein Gebiet, in dem bereits eine Moschee oder eine Kirche steht, ist einem
bewusst, worauf man sich einlésst und was zu erwarten ist, zumindest hinsichtlich Men-
schenansammlungen oder Larmquellen. Doch wird ein neues religidses Gebdude er-
richtet, stellt dies haufig einen Eingriff in die gewohnte Umgebung dar. Vor allem wenn
das Bild, welches gewisse Menschen vom Islam haben, im Sinne eines Islamischen
Staates oder terroristischer Anschléige geprdagt ist, wird eine Moschee ein Gefuhl der
Irritation auslosen. Dannist es das Symbol an sich, in diesem Fall das Minarett, welches
ein Unwohlbefinden auslésen kann>%

3% \Vgl. ebda.
7 Vgl Gesprach mit Herrn Mag. Joachim Hainzl, Verein Xenos, 28.04.2021.
3% \V/gl. ebda.
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Abb. 58, Abb. 59: Lageplan und Grundriss des Islamischen Kulturzentrums in der Laubgasse
in Graz, ArchitekturbUro: gsp architektur ZT GmbH, 2011, unmafstablich.

Abb. 60, Abb. 61, Abb. 62: Unterschiedliche Ansichten des Minaretts des Islamischen Kultur-
zentrums in der Laubgasse, Graz.
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Die Ablehnung des Islamischen Kulturzentrums begrindet sich auch darin,
dass Moscheen haufig von einem Teil der nicht-muslimischen Gesellschaft als fremd
und orientalisch interpretiert werden. Die drei grofien Religionen, wie Islam, Judentum
und Christentum kommen eigentlich alle aus dem gleichen geographischen Raum und
sind alle orientalischen Ursprungs. Jedoch wird im christlich geprégten Kontext das
Christentum als eine heimische Religion interpretiert und gegeniber dem Islam auch
privilegiert behandelt. Der Islam wird als fremde, nicht zugehorige Religion interpre-
tiert>”

So wurde in den Debatten um die Errichtung des Minaretts des Islamischen
Kulturzentrums in Graz auch der Uhrturm zum Gegensymbol des Minaretts. Der Uhr-
turm steht fur das Steirische. Seitens der FPO, der Freiheitlichen Partei Osterreichs, wur-
den Karikaturen erstellt, welche den Uhrturm mit ,Minarettchen® zeigen. Diese Verfrem-
dung des ,Heimischen® sollte die Uberfremdung des Heimatlandes darstellen. Laut
Joachim Hainzl hat das ausdrucklich rassistische und islamophobe Hintergrinde. Auch
Medien berichten vor allem Uber die zu erwartenden negativen Auswirkungen einer
Moschee, so wirde Graz zu einem Zentrum fUr Islamistinnen und Islamisten werden.#
Dartber hinaus liefe sich die Moschee mit Minarett als ,Siegeszeichen des Islam” inter-
pretieren.

Neben den bereits erwdhnten Argumenten beziehungsweise Vorwirfen war
vor allem die Finanzierung der Moscheen ein viel umstrittenes Thema. Werden Gelder
aus dem Ausland empfangen, besteht die Befurchtung, dass die Spender auch Einfluss
auf die inneren Strukturen der Moschee nehmen wollen. Die Kosten des Islamischen
Kulturzentrums in der Laubgasse wurden anfangs auf 8 Millionen Euro geschdatzt. Von
den Medien wurde immer wieder behauptet, dass auch Gelder aus Saudi-Arabien
stammen wirden. Mit der Finanzierung aus dem arabischen Raum, bestand auch die
BefUrchtung, dass die Investorinnen und Investoren Einfluss auf die Moschee nehmen
kéonnten*%? Die grof3en Spenden aus dem Ausland blieben aus. Der Grofiteil des Isla-
mischen Kulturzentrums wird von Spenden aus der Moscheegemeinde finanziert. Dies
hat jedoch zur Folge, dass noch einige Jahre vergehen werden bis der gesamte Mo-
scheekomplex fertiggestellt wird.

37 Vgl. ebda.

00 Vgl Hainzl/Zitz 2013, 432.
1 Vgl ebda, 422

02 \/gl. ebda., 430f.
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8228 Kritik an der Architektur in Verbindung mit einem Minarettverbot

JEnde April 2011 ist dann klar: ,Das Minarett betreffend gehen alle Seiten auf
Nummer sicher: Nicht im orientalischen Stil” ist eine der Vorgaben. Maximal
die ortsubliche Hohe, lautet eine andere. (...) Das geplante Gebetshaus in der
Herrgottwiesgasse war schon mehrmals Sitzungsgegenstand. (..) Es wird ,ein
symbolisches Minarett. Ohne eine Stiege, ohne Lautsprecher, ohne Balkon
oder dergleichen®, berichtet ein Sitzungsteilnehmer. Die acht bis zehn gelade-
nen ArchitekturbUros sind angehalten, inre EntwUrfe ,nicht im orientalischen
Stil* zu gestalten. Ein transparenter, ein offener Stil werde bevorzugt. Weiteres
Limit: ,Das Minarett darf die ortsubliche Hohe, das sind etwa 15 bis 18 Meter,
nicht Uberschreiten®, heif3t es in der Stadtbaudirektion. %

In den Debatten um die Errichtung des Minaretts in der Laubgasse wurde sich vor
allem auf das Strafien-, Orts- und Landschaftsbild berufen. Hermann Schitzenhofer,
Landeshauptmann der Steiermark, sprach sich im Zusammenhang mit der Errichtung
des Islamischen Kulturzentrums in der Laubgasse fur ein Minarettverbot aus** Laut
BZO-Gemeinderat Gerald Grosz wirden gewisse sakrale Bauten schlicht weg nicht in
das Stadtbild passen.*® Es sollten Bauvorhaben verboten werden, ,welche aufgrund
ihrer aufdergewdhnlichen Architektur oder Grofie von der ortlichen Bautradition we-
sentlich abweichen®. Eine Moschee mit Minarett stelle eine Beeintréichtigung des Orts-
bildes und eine hochgradige Schédigung der Baukultur in Graz dar*% Die Uberprifung,
ob der Bau ins Ortsbild passt und er dem Altstadterhaltungsgesetz entspricht, erfolgt
im Rahmen des Baubewilligungsverfahren %’

Vor der Errichtung des Islamischen Kulturzentrums und des Minaretts wurde
in den Medien vor einem ,Riesen-Minarett” gewarnt, welches nicht dieselbe Hohe wie
der Uhrturm haben und dieses um keinen Fall Uberragen sollte**® Die Hohe des Mina-
retts wurde von der Baubehorde auf 22 Meter beschrankt. Aufgrund dessen, dass sich
das Islamische Kulturzentrum ca. 3 Kilometer vom Uhrturm entfernt befindet, scheint
der Vergleich mit dem Uhrturm aus meiner Sicht unplausibel. Aufgrund der Distanz

403 Ebda., 420f,

04 \V/gl. ebda., 405.
05 Vgl. ebda., 399.
06 Vgl ebda., 407.
7\/gl. ebda., 408.
8 Vgl ebda, 4181,
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kann meines Erachtens das Minarett im Gewerbegebiet stdlich von Graz keinesfalls
mit dem Uhrturm auf dem Schlossberg konkurrieren (vgl. Abb. 63 und Abb. 64).

Aus der Recherche der Konflikte um die Errichtung des Islamischen Kulturzen-
trums in Graz geht hervor, dass besonders Politikerinnen und Politiker, wie auch Medien
es verstanden haben, das Minarett negativ aufzuladen und die Angste und Vorurteile
der nicht-muslimischen Bevolkerung zu mobilisieren.

Abb. 63: Sudwestansicht des Islamischen Abb. 64: Sudostansicht des Islamischen Kul-
Kulturzentrums in der Laubgasse, Graz. turzentrums in der Laubgasse, Graz.
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8229 [osungsansdtze

Ahnlich anderen Moscheebaukonflikten wollte auch die bosnisch-muslimische Ge-
meinschaft in Graz moglichen Konflikten bereits im Vorhinein aus dem Weg gehen
und war offen fUr Kompromisse im Entwurf des Islamischen Kulturzentrums. Um fir
mehr Toleranz in der Gesellschaft zu sorgen, sollte ein Architekturwettbewerb fir den
Moscheekomplex in der Laubgasse veranstaltet werden und eine Finanzierung durch
regionale Geldmittel erfolgen.*®?

Vor der Covid-19-Pandemie fanden viele FUhrungen fur Studentinnen und
Studenten und Schulerinnen und Schuler statt?© Es besteht grof3es Interesse an dem
Islamischen Kulturzentrum in der Laubgasse. Derzeit beherbergt das Islamische Kul-
turzentrum auch eine Ausstellung, in der Poster zu anderen zeitgemdfien Moscheen
weltweit ausgestellt werden. Diese wurden im Rahmen einer Lehrveranstaltung an der
Technischen Universitat in Wien von Studentinnen und Studenten erarbeitet. Die Mo-
scheegemeinde ladt oft Menschen aus der Verwaltung und der Politik ein, wie etwa
zum Fastenbrechen wahrend des Ramadans. Die bosnisch-muslimische Moscheege-
meinde, war eine der ersten, die bei dem Anschlag auf die Synagoge im letzten Jahr
eine Mahnwache abgehalten hat und die Moscheegemeinde setzt sich auch fUr einen
interreligiosen Dialog ein.

Der Moscheeverein hat sich sehr fur den Bau des Islamischen Kulturzentrums
eingesetzt und wurde vor der Absicht der Errichtung der Kontakt mit der Stadt Graz ge-
sucht. Es folgte die Kommunikation mit der Stadt. Gemeinsam wurde ein Bauplatz ge-
sucht und gefunden. Das Islamische Kulturzentrum ist zum Teil auch das Resultat einer
gelungenen Kommunikation mit der Stadt Graz. Die BefUrworterinnen und BefUrworter
der Moschee sahen vor allem in der 6ffentlichen Zuganglichkeit der neuen Moschee
gegenUber den unkontrollierbaren Hinterhofmoscheen einen grofien Vorteil *"

09 Vgl. ebda., 409.
49 Vgl. Gespraich mit DI Emir Serdarevic, 29.04.2021.
Vgl Hainzl/Zitz 2013, 426,
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8.2.3 Fazit

Beim Islamischen Kulturzentrum in der Laubgasse l@sst sich erkennen, dass eine inten-
sive Kommunikation zwischen der Moscheegemeinde und der Stadt zu einem gelun-
genen Resultat fuhren kann. Viele Konflikte und Probleme konnten so bereits im Vor-
feld geklart beziehungsweise vermieden werden. Aufgrund der gemeinsamen Suche
des GrundstUckes, wie auch der Durchfihrung eines Architekturwettbewerbes konnte
ein passendes Design, wie auch ausreichend Platz fir die BedUrfnisse der muslimi-
schen Gemeinde gefunden werden. Mit dem Resultat konnten alle Beteiligten zufrieden
gestellt werden.

Laut Emir Serdarevic bekommt das Islamische Kulturzentrum in der Laubgas-
se vor allem positives Feedback. Es besteht auch grofies Interesse an FUhrungen im
Islamischen Kulturzentrum. Die Moscheegemeinde setzt sich stark for einen Austausch
zwischen den Musliminnen und Muslimen und der nicht-muslimischen Bevolkerung
ein®? Die Moscheegemeinschaft ist sehr stolz auf ihr neues Gebdude und 6ffnet ihre
TUren gerne fUr Interessierte. So scheint die Aussage von Gerhard Springer bestatigt,
dass die Menschen, vor allem Moscheegegnerinnen und -gegner bei der Errichtung
viel Wind um die Moschee und das Minarett machten und als das Gebdude errichtet
wurde, sind neben einzelnen Vorkommnissen, wie das Ablegen eines Schweinekopfes
im Jahr 2016", die Stimmen im Diskurs um das Islamische Kulturzentrum immer leiser
geworden.

Trotz des gelungenen Planungsprozesses und der innovativen Architektur be-
steht der Nachteil im Standort des Islamischen Kulturzentrum. Dort steht zwar der for
die Moschee notwendige Platz zur Verfugung, doch findet die dort praktizierte Religion
auf3erhalb des Alltags der Bewohnerinnen und Bewohner der Stadt statt. Mit der In-
tegration in oder zumindest néher an das Zentrum wdare die Praxis von Musliminnen
und Muslimen greifbarer und erfahrbarer und kdnnte so ein Austausch zwischen der
Moscheegemeinde und der Umgebung stattfinden.

“2.\V/gl. Gespréch mit DI Emir Serdarevic, 29.04.2021.
B \V/gl. Holzer 2020.
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Q. Zusammentfassung der
zugrundeliegenden
Problemstellungen

,<Jedes offentliche Wirken und jede Entscheidung, die die Gestaltung &ffentli-
cher RGume betrifft, vollziehen sich im Spannungsfeld gesellschaftlicher Nor-
men, kultureller Werte und ethischer Grundsatze. An dieser Stelle ist es sinnvall,
einen Blick auf das komplexe Verhdaltnis zwischen politischer Macht und Kultur
im Hinblick auf den Minarett-Bau zu werfen, ™

Durch die Analyse der zuvor genannten Beispiele, wurden die Probleme und Ursachen
fur die Konflikte um die Errichtung neuer Moscheen mit Minaretten erkennbar. In allen
drei Beispielen wurden éhnliche Problemstellungen deutlich und diese werden nachfol-
gend einer ndheren Betrachtung unterzogen. Um diese Probleme fUr nachfolgende Lo-
sungsansatze und Empfehlungen zu gliedern, wurde mit demselben Code wie bei der
Semiotik gearbeitet. Ahnlich dem Minarett als Geb&udeelement, lassen sich auch die
dem Minarett zugrundeliegenden Problemfelder in die Kategorien Form, Funktion und
individuelle Bedeutung einteilen. Dabei sind es vor allem die dem Minarett zugeschrie-
benen Bedeutungen, welche die Wahrnehmung der physischen Erscheinung sowie der
Funktion des Minaretts und der Moschee beeinflussen. Aufgrund der unterschiedlichen
Verhdltnisse zum Islam und zum Minarett sowie den unterschiedlichen Hintergrionden
unterscheiden sich die individuellen Interpretationen der muslimischen Gléubigen und
der nicht-muslimischen Bevolkerung erheblich. Teilweise fallt es schwer, zwischen den
einzelnen Punkten zu differenzieren, da das eine oft in das andere Ubergreift und viele
Problemstellungen ineinander verflochten sind. Vor allem die unterschiedlichen Bedeu-
tungen der Musliminnen und Muslime sowie der Moscheegegnerinnen und -gegner,
welche im Abschnitt 3 des gegenstandlichen Kapitels genannt werden, weisen eine
deutliche Divergenz auf.

4“4 Barut 2018.
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1. Form

2. Funktion

Material, Konstruktion, Gestalt

physiologisch, psychisch, geistig

- Sichtbarkeit im &ffentlichen Raum

- Hohe des Minaretts

- traditionelle/moderne Architektur

- Frage des Ortsbildes

- fremder/exotischer Baukorper

- inkompatibel mit der europdischen
Architektur

- inkompatibel mit dem Baugesetz

- Reprasentation des Islam und
der Moschee

- Ruf des Muezzins

- L&rmimmissionen

- Parkplatz- und Verkehrsprobleme

3. Bedeutung

emotional, praktisch, ideell

Musliminnen und Muslime

Nicht-muslimische Bevolkerung

- Zeichen der Integration

- religidses Symbol

- Selbstbewusstsein

- Reprasentation ihrer Religion

- Herkunfts-/Heimatgefuhl

- Zeichen der Integrationsunwilligkeit
- Macht- und Herrschaftssymbol
- Unsicherheit, Angste, Vorurteile
- fremde/bedrohliche Religion/Kultur

- Radikalisierung/Islamisierung

Q1

Form

Bei der Argumentation gegen den Neubau von Moscheen gibt es architektonische, eth-
nisch-kulturelle und religiose Motive. Die Kritik an der Architektur bezieht sich vor allem
auf die Hohe, das auflere Erscheinungsbild sowie die Sichtbarkeit des Minaretts wie
auch der Moschee. Aufgrund der visuellen Sichtbarkeit wird das Minarett zum Ausdruck
der Présenz des Islam. Das Minarett verweist auf die Moschee, wodurch der Islam im
offentlichen Raum sichtbar wird. Aufgrund der Form und der Dimension wird das Mina-
rett auch als islamisches Gegensymbol zum europdischen Kirchturm begriffen Auf-

S Vgl. Bernhardt 2015, 165.
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grund der Ahnlichkeit in den Augen einiger Menschen entsteht eine Rivalitat zwischen
den Zeichen sowie dem Christentum und dem Islam.#"® Mit der Verwendung traditionel-
ler islamischer Architektur werden vor allem Argumente hinsichtlich des exotischen und
fremden Erscheinungsbildes genannt. Minarette wirden nicht in das abendléndische
Straf3en-, Orts- und Landschaftsbild passen. DarUber hinaus wdare die Hohe des Mina-
retts inkompatibel mit dem ortlichen Baugesetz und dieses wirde einen Eingriff in die
homogene Architektur der westlichen Kultur darstellen.

Q.2 Funktion

Die ursprunglichste Funktion des Minaretts ist der Gebetsruf. Aufgrund der dezentralen
Standorte von Moscheen und einem erhdhten Verkehrsaufkommen und den damit
verbundenen Larmimmissionen wurde der urspriungliche Ruf des Muezzins jedoch ver-
mehrt von Lautsprechern und elektronischen Alarmsystemen abgeldst. Dennoch bleibt
das Argument gegen den Gebetsruf weiter bestehen. In europdischen Stadten wer-
den Moscheen haufig nicht dort errichtet, wo der Bedarf dafur gegeben ist. So wirde
der akustische Gebetsruf die Musliminnen und Muslime gar nicht erreichen und eher
die Abneigung der nicht-muslimischen Bevolkerung gegen Moscheen verstarken. Die
akustische Funktion wurde von der symbolischen abgeldst. Heute steht das Minarett
vor allem fur das Sichtbarwerden des Islam in der Stadt.

Das Minarett hat eine verweisende Funktion, sowie alle sakralen Bauten. Das
Minarett ist ein zum Himmel gerichteter Pfeil, welcher auf Gott verweist*” Zusatzlich zur
verweisenden Funktion auf etwas Hbheres, zeigt das Minarett die Prasenz des Islam.
Obwohl die Moschee die zentrale Funktion, das gemeinsame Gebet, beherbergt, sig-
nalisiert das Minarett, dass dies an diesem Ort geschieht. Das Minarett steht auch for
das Zentrieren der Musliminnen und Muslime am jeweiligen Standort. In der Moschee
wird nicht nur gemeinsam gebetet, sondern es finden dort auch andere soziale und
kulturelle Veranstaltungen statt,

Eines der am haufigsten genannten Argumente gegen den Bau von Moscheen,
ist das zu erwartende erhdhte Verkehrsaufkommen und die daraus resultierende Park-

46 \/gl. Charim 2015, 188.
Vgl Bernhardt 2015, 179.
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platzproblematik aufgrund fehlender Stellfléchen. Insbesondere bei Freitagsgebeten
ist mit einem erhdhten Verkehrsaufkommen zu rechnen und bedarf einer entsprechen-
den verkehrstechnischen Infrastruktur. Durch ein hdheres Verkehrsautkommen und die
zu erwartende Parkproblematik wirden darUber hinaus verstarkt Larmimmissionen
auftreten.

©.3 Bedeutung

Die weiteren Problemstellungen und Argumente sind das Ergebnis individueller Inter-
pretationen sowie subjektiv empfundener Bedeutungen, die das Minarett mit sich
bringt. Aufgrund der stark variierenden Erfahrungen werden diese in Bedeutungen fur
Musliminnen und Muslime sowie Bedeutungen fur die nicht-muslimische Bevolkerung
untergliedert. Die vielfaltigen beziehungsweise zum Teil auch fehlenden Erfahrungen,
welche mit dem Islam gemacht wurden, unterstUtzen die Diskrepanz zwischen den
beiden Gruppen. Eingegangen wird im Nd&heren vor allem auf die Argumentationen
der nicht-muslimischen Bevélkerung, da diese durch ihre individuellen Interpretationen
starke Argumente gegen die Errichtung von Moscheen und insbesondere von Minaret-
ten vorbringen.

9.3.1 Musliminnen und Muslime

FUr die muslimischen Glaubigen ist der Bau einer représentativen Moschee mit Mina-
rett ein Zeichen der Integration. Zusatzlich zur Funktion als religioses Symbol ist das
Minarett ein Zeichen der physischen Présenz des Islam. Durch seine Dimensionen und
sein dufBeres Erscheinungsbild ist das Minarett meist schon aus der Ferne sichtbar.
Durch die Errichtung einer Moschee mit Minarett wird der Islam ein visueller Bestandtell
einer europdisch gepragten Stadt. Die Errichtung reprdésentativer Sakralbauten ist ein
Schritt an die Offentlichkeit und zeigt, dass die Musliminnen und Muslime ein Teil der
Stadt und auch der Gesellschaft sind. Das Minarett Idsst viele muslimische Glaubige an
ihre Heimat erinnern. Das Treffen in der Moschee hat neben religibsen Zwecken auch
das Pflegen der Wurzeln aus der Heimat zum Ziel. Errichten Moscheegemeinschaften
eine Moschee mit Minarett, dann hat das Minarett vor allem den Zweck der Reprdsen-
tation der Religion und setzt durch die Errichtung ein Zeichen, dass sich die Muslimin-
nen und Muslime der dort ansdssigen Moscheegemeinschaft integrieren und als Tell
der Gesellschaft akzeptiert werden wollen.
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9.3.2 Nicht-Musliminnen und Nicht-Muslime

,Je entschiedener die Grenzen gegeniber dem Anderen gezogen und die Ge-
meinsamkeiten getilgt werden, desto mehr wird der Fremde zum Feind. Frem-
des und Eigenes wird nun als unvereinbar und die Andersheit des Anderen als
gegen das Selbst gerichtet empfunden. ®

Was von Musliminnen und Muslimen als Zeichen der Integration verstanden wird, wird
von der nicht-muslimischen Bevolkerung zum Teil als Integrationsunwilligkeit empfun-
den. Mit dem Sichtbarwerden des Islam in Form einer Moschee mit Minarett wirde
keine Adaption an die westliche Kultur stattfinden. Durch das représentative Auftreten
des Islam in orientalischer Architektur wirden sich die Musliminnen und Muslime nicht
von ihrer Herkunft 16sen und sich dem europdischen Kontext nicht anpassen wollen.
So wird das Sichtbarwerden in Form einer Moschee mit Minarett von jedem Individuum
unterschiedlich verstanden und interpretiert.
,Die Moschee samt Minarett wird mit einer Vielzahl von Stereotypen verbun-
den, die in islamophoben Diskursen als Legitimierung fur eine aggressive und
ablehnende Haltung gegen das imaginierte Muslimische herangezogen wer-
den. Die Moschee steht als Symbol fur die Islamisierung, Terror und Fremd-
heit. Die Bedrohung der Moschee als Gotteshaus, Haus des Friedens und der
Zusammenkunft - wie Musliminnen und Muslime ihre Orte des Gebetes eher
verstehen wirden - kommt in diesem politischen Diskurs Uberhaupt nicht vor.

Das Muslimische wird damit unsichtbar und ist mit einer negativen Identifizie-
rung als anders, fremd und bedrohlich gekoppelt.“"”

Im vor allem christlich gepragten Kontext wird der Islam zum Teil als fremde und be-
drohliche Religion interpretiert. Zudem war ein Teil der Bevélkerung infolge terroristi-
scher Ereignisse stark verunsichert, weshalb der Islam sicherheitspolitisch hinterfragt
wurde. Politikerinnen und Politiker, Medien, sowie auch Teile der Gesellschaft griffen
diese Verunsicherung der Bevolkerung auf und verstarkten diese zusatzlich, indem die
Moschee als Ort der Islamisierung und Radikalisierung gezeichnet wird. Aufgrund der
Angste und Vorurteile, welche unter der nicht-muslimischen Bevolkerung herrschen,
stehen alle Musliminnen und Muslime unter einem Generalverdacht, weshalb diese so-
mit auch selbst verunsichert sind. Diese allgemeine Verunsicherung sorgt fur eine Hin-

418 Shooman 2015, 144f.
49 Hafez 2015, 85.
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terfragung der Inhalte, welche in neu errichteten Moscheen und islamischen Kulturzen-
tren vermittelt werden sollen. Aufgrund des Zentrierens der muslimischen Gldubigen
in einem Gebdude kdnnen religitse Ideologien unkontrolliert weitergegeben werden.
Uberwiegend sind es Neubauten, die Auseinandersetzungen ausgesetzt sind. Jedoch
kommt es primar in Laden- und Hinterhofmoscheen zur Radikalisierung von muslimi-
schen Gléubigen und nicht wie, befUrchtet, in représentativen Moscheen. Die Politik und
die Medien haben mit dem Minarettstreit dem Konflikt um den Islam eine Buhne eroff-
net und den 6ffentlichen Raum zu einem Emotionsraum gemacht, der von kritischen
Aussagen der Politikerinnen und Politiker negativ aufgeladen wurde *?°

Vor allem das Minarett als reprasentativer Gebdudeteil einer Moschee wird als
Symbol des Machtausdruckes des Islam interpretiert und es entstehen Angste, dass
sich diese fremde Religion nicht an die Gesetze und Rechte des Staates, in dem das
Bauvorhaben realisiert werden soll, halten wirde*?" Durch die Visualisierung des Islam
in Form einer Moschee mit Minarett im Kontext einer europdischen Stadt wirde der
lokale Religionsfrieden gefdhrdet und das europdisch-abendl@ndische Erbe bedroht
werden. Mit der Errichtung einer Moschee beziehungsweise eines Minaretts wird eine
der westlichen Kultur Uberwiegend fremde, religiose Praxis sichtbar. Diese Konfronta-
tion mit einer bis dato ungewohnten religidsen Praxis und Architektur kann die Emp-
findung des Verlustes der gewohnten Lebensumsténde verursachen. Es besteht die
BefUrchtung, dass sich das dufdere Erscheinungsbild nicht in den westlich gepragten
Kontext integrieren kénnte und der Entwurf eher rUckwértsgewandt sel.

Die Vorurteile und Angste der Bevélkerung beeinflussen zudem die Frage der
Finanzierung. Werden Spenden aus dem Ausland erhalten, besteht die BefUrchtung,
dass die Investorinnen und Inverstoren sowohl auf das dufere Erscheinungsbild als
auch auf die inneren Strukturen der Moschee Einfluss nehmen wollen. Wenn die finan-
ziellen Mittel fOr die Neuerrichtung von Moscheen und Minaretten aus muslimischen
Staaten stammen, wird die Ablehnung gegeniber neuen Moscheen verstarkt. For
mehr Unabhangigkeit gegentber den muslimischen Staaten wird eine Finanzierung
aus anderen Spenden und Mitteln gefordert.

20 vgl. Charim 2015, 187.
1 Vgl. Lienemann 2009, 133
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Q.4 Fazit

Nur in seltenen Fallen kommt es zur Neuerrichtung von Sakralbauten. Zudem fehlt aus
baurechtlicher und raumplanerischer Sicht die benétigte Erfahrung fur den Umgang
mit diesen sensiblen Projekten. Bevor neue Gebetsréume errichtet werden, werden be-
stehende Sakralgebdude umgenutzt oder verdufiert. Nur wenige muslimische Gemein-
schaften verfugen Uber bestehende Raumlichkeiten, weshalb diese auf den Neubau
eines Gebdudes zur Austbung ihrer Religion angewiesen sind. Planerinnen und Planer
stehen bei der Errichtung einer Moschee mit Minarett vor einer Herausforderung, da
der Bau ebendieser im europdischen Kontext nach wie vor eine Besonderheit darstellt.
Aufgrund der aufgelisteten Problemfelder wurde bereits oft im Vorhinein versucht, das
Minarett mittels Baugesetz zu verbieten oder derart einzuschrénken, sodass sich viele
Moscheevereine gegen ein sichtbares Minarett entschieden. In der Schweiz war die
Intention, das Minarett ganz zu verbieten, erfolgreich und zeigt sich dadurch, dass das
Minarett-Verbot in der Schweizer Bundesverfassung verankert ist. In anderen Landern
wurde ebenfalls mittels Gesetze versucht, die Hohe der Minarette einzuschréinken oder
wurde bei Abweichungen von der ortstblichen Architektur ein Gutachten gefordert. So
wurde es mithilfe von Gesetzen und Bauordnungen maoglich, die Errichtung von Mina-
retten ganzlich zu verhindern oder zu erschweren, wodurch préventive Schutzmafnah-
men gegen den Bau von Minaretten etabliert wurden.

Im folgenden Kapitel werden die rechtlichen Rahmenbedingungen der zu-
vor analysierten Case Studies naher betrachtet. Diese sollen einen Uberblick dartber
schaffen, welche der zuvor aufgelisteten Probleme und Argumente allein durch einen
Blick auf die Gesetzeslage beantwortet werden kénnen.
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10. Rechtliche
Rahmenbedingungen

Einige der zuvor aufgelisteten Problemstellungen werden durch einen Blick auf die
rechtlichen Rahmenbedingungen entscharft. DarUber hinaus wurden weitere Aspek-
te, welche in den Debatten um die Errichtung neuer Moscheen problembehaftet er-
scheinen, in Rechtsgrundlagen oder den Ausschreibungsunterlagen der Architektur-
wettbewerbe der jeweiligen Projekte verankert. Um detailliert zu schildern, wo genau
die nachfolgenden Losungsansdatze beziehungsweise Empfehlungen ansetzen kénnen,
soll in der folgenden Auflistung der rechtlichen Rahmenbedingungen, welche bereits
fest verankert sind und unberihrt bleiben sollen, herausgefunden werden. Unterschie-
den wird hierbei zwischen dem Recht der ReligionsausUbung und den Gesetzesgrund-
lagen fur den Bau und die Errichtung von Moscheen, welche Einfluss auf den Standort
wie auch das Erscheinungsbild der Moschee sowie des Minaretts haben. Aufgrund der
erfolgten Abstimmung im Jahr 2009 Ober das Minarettverbot in der Schweiz sollen
im Folgenden vor allem die rechtlichen Grundlagen und festgelegten Rahmenbedin-
gungen der Lander Osterreich und Deutschland aufgrund der zuvor genannten Case
Studies einer ndheren Betrachtung unterzogen werden.

1. Rechtlicher Rahmen der ReligionsausUbung

auf Europaebene

- Europdische Menschenrechtskonbention Artikel 6

auf Bundesebene

Deutschland Osterreich

- Grundgesetz fur die Bundesrepublik| - Staatsgrundgesetz Uber die allgemeinen
Deutschland Artikel 14 Rechte der Staatsburger, Artikel 14 und 15
- Staatsvertrag von St. Germain Artikel 63 (2)
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2. Rechtlicher RAhmen fur die Errichtung des Minaretts / der Moschee

Raumplanung
Deutschland - NRW - KoIn Osterreich - Steiermark - Graz

- Flachennutzungsplan der Stadt Koln | - Fléchenwidmungsplan 4.0 der Stadt Graz
- Bebauungsplan Nr. 65460/06

Baugesetz und Bauordnungen

Deutschland - NRW - KoIn Osterreich - Steiermark - Graz

- Bauordnung fur das land Nord- - Steiermarkisches Baugesetz 1995
rhein- Westfalen 2018 - BauO NRW
2018

10.1 Europdische Menschenrechtskonvention

Mit Artikel 9 der Europdischen Menschenrechtkonvention wird der Anspruch auf Reli-
gionsfreiheit sichergestellt. Absatz 1 des Artikel 9 der Menschenrechtskonvention lautet
folgend:
,Jedermann hat Anspruch auf Gedanken-, Gewissens- und Religionsfreiheit;
dieses Recht umfafdt die Freiheit des einzelnen zum Wechsel der Religion oder
der Weltanschauung sowie die Freiheit, seine Religion oder Weltanschauung
einzeln oder in Gemeinschaft mit anderen 6ffentlich oder privat, durch Got-

tesdienst, Unterricht, Andachten und Beachtung religidser Gebréuche auszu-
Uben. 22

Der Geltungsbereich der Europdischen Menschenrechtskonvention beschréankt sich
auf alle 47 Mitgliedslénder des Europarates, darunter auch Deutschland und Oster-
reich. Allein durch den Artikel 9 der Europaischen Menschenrechtskonvention wird die
Frage, ob eine muslimische Gemeinschaft in einem der dem Europarat angehdrenden
Mitgliedsstaaten eine Moschee errichten darf, bereits geklart. Aufgrund dieses Artikels
darf jede Muslimin und jeder Muslime ihre beziehungsweise seine Religion oder Welt-
anschauung sowohl privat als auch &ffentlich austben.

422 Artikel 9 der Europdischen Menschenrechtskonvention, Gedankenfreiheit, Gewissensfrei-
heit, Religionsfreiheit.
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10.2 Rechtliche Sicherung der Religionsausibung
auf Bundesebene

Gemafd Artikel 4 (1) des Grundgesetzes fur die Bundesrepublik Deutschland wird die
Unverletzlichkeit der Freiheit des Glaubens, des Gewissens und die Freiheit des religio-
sen und weltanschaulichen Bekenntnisses zusdtzlich zum Artikel 9 der Europdischen
Menschenrechtskonvention verankert.

Neben Artikel 9 der Européischen Menschenrechtskonvention sichern in Os-
terreich Artikel 14 und 15 des Staatsgrundgesetzes Uber die allgemeinen Rechte der
Staatsbirger die Glaubens- und Religionsfreiheit. Jede gesetzlich anerkannte Kirche
und Religionsgesellschaft hat das Recht der gemeinsamen &ffentlichen Religions-
Ubung, wobei jede Gesellschaft den allgemeinen Staatsgesetzen unterworfen ist#?* Zu-
satzlich wird in Osterreich auch in Artikel 63 (2) im Staatsvertrag von St. Germain die
Glaubensfreiheit gesichert.

Alle Einwohner Osterreichs haben das Recht, éffentlich oder privat jede Art

von Glauben, Religion oder Bekenntnis frei zu Uben, sofern deren Ubung nicht
mit der 6ffentlichen Ordnung oder mit den guten Sitten unvereinbar ist.*

10.3 Rechtlicher Rahmen firdasBauen einer Moschee

Wird ein Gebdude oder in diesem Fall eine Moschee errichtet, gibt es je nach Gel-
tungsbereich rechtliche Grundlagen, die es einzuhalten gilt. In Flachenwidmungsplénen
sowie Bauordnungen und Baugesetzen werden Festlegungen hinsichtlich der Art der
Nutzung wie auch der Gestaltung getroffen. Diese Festlegungen dienen einer geord-
neten Entwicklung und der Vermeidung negativer Auswirkungen auf Nachbarinnen
und Nachbarn beziehungsweise die umliegenden Geb&ude und Grundsticke. So ha-
ben auch Moscheen und islamische Kulturzentren diesen Bestimmungen und Rechts-
grundlagen zu entsprechen.

423 \Vgl. Staatsgrundgesetz Uber die allgemeinen Rechte der Staatsburger Artikel 14/15.
424 Staatsvertrag von St. Germain Artikel 63 (2).
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10.3.1 Rechtliche Rahmenbedingungen fur die DITIB-Moschee in Koln
Zusatzlich zur Religionsfreiheit wurden die baurechtlichen Rahmenbedingungen Uber
den Flachennutzungsplan und den Bebauungsplan fUr den gegenstandlichen Bereich
der DITIB-Moschee in Kéln geschaffen. Gemdani Flachennutzungsplan der Stadt Kéln ist
das Gebiet der Moschee als Sonderbaufléche festgelegt. Sonderbaufléchen sind Bau-
flachen, die besonderen Zwecken dienen, wie etwa Hochschulen, Messen, Einkaufs-
zentren oder in diesem Fall Moscheen. Der Flachennutzungsplan der Stadt Koln stellt
die unterschiedlichen Nutzungen fUr das gesamte Stadtgebiet in GrundzUgen dar. Eine
Konkretisierung von Festlegungen erfolgt erst durch die Erstellung von nachfolgenden
Bebauungsplanen* Der Bebauungsplan Nr. 65460/06 im Bereich der DITIB-Moschee
wurde gemaf dem Entwurf der Moschee, welcher aus dem Architekturwettbewerb
hervorging, einer dritten Anderung zugefohrt. Im Rahmen der Erstellung des Bebau-
ungsplanes fur die Moschee wurde der Offentlichkeit die Option geboten, Stellungnah-
men und Einwendungen gegen den Bebauungsplan und somit auch zu den grundsatz-
lichen Voraussetzungen fur den Entwurf zu duf3ern. Dies bietet die Moglichkeit, auf die
Belange aller Burgerinnen und BUrger einzugehen. Wie in Abb. 65 ersichtlich ist, sind
im Bebauungsplan detailliertere Festlegungen getroffen worden. Diese betreffen die
Hohen der einzelnen Baukorper, wie die Hohe der Minarette, die bebaubaren Bereiche,
Verkehrsfléchen und die Bereiche, welche einer Bepflanzung zuzufUhren sind. DarUber
hinaus sind gemdafi dem oben genannten Bebauungsplan folgende Nutzungen zulés-
sig: Gebets- und Versammlungsréume, Schulungs- und Konferenzrdume, Buro- und
Dienstleistungsnutzung, Einzelhandelsbetriebe, Gastronomiebetriebe, Wohnen und Be-
herbergung sowie Sport- und Spielrdume.*?® Neben den Festlegungen im Fladchennut-
zungs- und Bebauungsplan muss auch den Bestimmungen der Bauordnung Beach-
tung geschenkt werden. Im Fall der DITIB-Moschee in KéIn Ehrenfeld steht unter § 9
der Bauordnung fUr das Land Nordrhein-Westfalen 2018 betreffend die Gestalt von
baulichen Anlagen Folgendes geschrieben:

(M Anlagen muUssen nach Form, Maf3stab, Verhdaltnis der Baumassen und

Bauteile zueinander, Werkstoff und Farbe so gestaltet sein, dass sie nicht
verunstaltet wirken.

425 \V/gl. Flachennutzungsplan der Stadt Koln.
26 \/gl. 3. Anderung des Bebauungsplans Nr. 65460,/06 der Stadt Kaln.
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(2)  Anlagen sind mit ihrer Umgebung so in Einklang zu bringen, dass sie das
StraBen-, Orts- oder Landschaftsbild nicht verunstalten oder deren beab-
sichtigte Gestaltung nicht storen. Auf die erhaltenswerten Eigenarten der
Umgebung ist Rucksicht zu nehmen.#?’

Aufgrund der Veranstaltung eines Architekturwettbewerbes war den Bestimmungen
der Bauordnung fUr das Land Nordrhein-Westfalen 2018 nur wenig Beachtung zu
schenken, da in den Unterlagen des Wettbewerbes bereits ein rechtlicher wie auch
gestalterischer Rahmen vorgegeben wurde. Nach der Bestimmung einer Gewinnerin
oder eines Gewinners des Architekturwettbewerbes ist die Frage nach der Gestaltung
grundsatzlich geklart. Diesem folgen, wenn notwendig, nur noch Detailabstimmungen.
Anzumerken bleibt jedoch, dass der im gegensténdlichen Bereich rechtswirksame Be-
bauungsplan dem vorliegenden Projekt angepasst wurde.

427 Bauordnung for das Land Nordrhein-Westfalen 2018.

Y
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Abb. 65: Ausschnitt aus der 3. Anderung des Bebauungsplans Nr. 65460/06 der Stadt
Koln, unmaBstablich.
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10.3.2 Rahmenbedingungen fur das Islamische Kulturzentrum in Graz
Neben dem allgemeinen Recht zur Religionsaustbung wird im Flachenwidmungsplan
sowie im Baugesetz der rechtliche Rahmen festgesetzt. Das Grundstick des Islami-
schen Kulturzentrums in der Laubgasse kommt innerhalb des Geltungsbereiches des
4.0 Flachenwidmungsplans der Stadt Graz zu liegen. Gemafd Abb. 66 wurde der gegen-
sténdliche Bereich als Gewerbegebiet mit einem Bebauungsdichtrahmen von 0,5 - 2,0
festgelegt. Im Vergleich zur DITIB-Moschee in Koln war es fur das Islamische Kultur-
zentrum in der Laubgasse nicht notwendig, einen Bebauungsplan zu erstellen#?® Dies
I&sst sich zum Teil aufgrund des Standortes erkldren. Geman § 43 (4) des Steiermarki-
schen Baugesetzes 1995 hat das Gebdude neben den bautechnischen Anforderungen
auch in seiner gestalterischen Bedeutung dem Strafien-, Orts- und Landschaftsbild
gerecht zu werden*?? FUr das Islamische Kulturzentrum in der Laubgasse wurde 2011
ein Architekturwettbewerb abgehalten. Dort wurden bereits in der Ausschreibung An-
forderungen an die Gestaltung gestellt.

428 Vgl. 40 Flachenwidmungsplan der Stadt Graz.
429 Vgl. Steiermarkisches Baugesetz 1995.

-

Abb. 66: Ausschnitt aus dem Flédchenwidmungsplan 4.0 der Stadt Graz im Bereich des
Islamischen Kulturzentrums in der Laubgasse, unmafistablich.
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10.4 Rahmenbedingungen aufgrund der
Auslobung zu Architekturwettbewerb

Neben den rechtlichen Rahmenbedingungen kann darUber hinaus im Rahmen eines
Architekturwettbewerbes ein Grobrahmen festgelegt werden, an dem sich die Plane-
rinnen und Planer bei der Erstellung ihres Entwurfes zu orientieren haben. Dieser Grob-
rahmen wird bereits im Vorfeld, in Abstimmung zwischen der Moscheegemeinde und
der Stadt, erstellt. Darin werden bereits Festlegungen hinsichtlich der Nutzung, der Ge-
staltung und des Raumprogrammes getroffen, welche sowohl den Anforderungen der
Nutzerinnen und Nutzer der Moschee wie auch der Stadt entsprechen. DarUber hinaus
sind in den Ausschreibungsunterlagen bereits Rechte und Normen berUcksichtigt, wel-
che das Bauvorhaben einzuhalten hat. In den Ausschreibungsunterlagen der Architek-
turwettbewerbe zu den gegenstandlichen Case Studies wurde zudem die Anzahl der
im Entwurf vorzusehenden Minarette festgelegt.

10.5 Resumee der rechtlichen Rahmenbedingungen

Die Religionsaustbung ist auf mehreren Ebenen fur alle Menschen, sowoh! fur Musli-
minnen und Muslime wie auch fur Nicht-Musliminnen und Nicht-Muslime, gesichert. Der
rechtliche Rahmen fur den Bau einer Moschee oder eines islamischen Kulturzentrums
wird in den einzelnen Landern unterschiedlich gehandhabt. Jedoch werden in groben
Planen die Nutzungen der Stadt fur eine kUnftige Entwicklung dargestellt. Auch eine
Moschee sollte in solchen Planen ihren Platz finden. Aufgrund der Seltenheit der Er-
richtung von Sakralbauten fehlen geeignete Fléchen fur die Nutzung als Sakralbau in
den entsprechenden Planen, wie dem Fléchennutzungsplan oder Fléchenwidmungs-
plan. Hier kéonnte eine Optimierung des Staédtebaus und der Raumordnung ansetzen
oder den Planerinnen und Planern eine entsprechende Hilfestellung an die Hand ge-
geben werden. Durch die Festlegung detaillierter Bestimmungen beziehungsweise die
Schaffung entsprechender Flachen fir den Zweck religidser Gebdude kdnnten bereits
im Vorhinein bestimmte Probleme und Konflikte aus dem Weg gerdumt werden. Die
Gufere Gestalt oder ob ein Minarett erlaubt oder gewUnscht wird, kann bereits in den
Unterlagen eines Architekturwettbewerbes niedergeschrieben werden. In den beiden
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Referenzbeispielen wurden in Graz ein Minarett und in Koln sogar zwei Minarette ge-
fordert. Dies sollte nach der Entscheidung fur einen Entwurf nicht mehr angefochten
werden. Im Rahmen der DurchfUhrung eines Architekturwettbewerbes besteht bereits
die Méglichkeit, einen Grobrahmen betreffend das Raumprogramm und die éuf3ere Er-
scheinung der Moschee zu definieren. Im Fall des Islamischen Kulturzentrums in Graz
wurde eine zeitgemdafe Interpretation der Moscheearchitektur gefordert. Zudem be-
stand der Wunsch eines Minaretts, jedoch ohne Funktion. Mit der Durchfihrung eines
Architekturwettbewerbes hat der daraus resultierende Entwurf bereits gestalterischen
Vorgaben sowie einem rechtlichen Rahmen zu entsprechen. DarUber hinaus wird be-
reits ein Budget festgelegt, welches eingehalten werden muss. Jedoch ist die Finan-
zierung des Projektes damit noch nicht geklart. Moscheevereine, wie der bosnisch-
muslimische Verein in Graz, sind meist auf Spenden angewiesen, was in eine weitere
Problemstellung Uberleitet.

Haufig stellt sich die Frage, ob das Minarett oder der Gebetsruf Uberhaupt
rechtlich zuldssig sind, da es sich um eine Larmquelle handelt und zu einer Benach-
teiligung von Nachbarinnen und Nachbarn der Umgebung fUhren kénnte. Nach der
positiven Abstimmung Uber ein Minarettverbot in der Schweiz, verfolgten auch andere
europdische Lander dieses Ziel, darunter Osterreich und Deutschland. Jedoch war dies
bis dato nicht erfolgreich. Die durchgefihrte Recherche konnte nicht kléren, ob ein Mi-
narett oder der Gebetsruf von den Behdrden verboten werden kann, da keine gesetz-
lichen Grundlagen diesbeziglich vorliegen. Die Frage eines Minaretts mit Gebetsruf
ware erst zu judizieren. Grundsatzlich kann davon ausgegangen werden, dass kein ex-
plizites Verbot den Gebetsruf vom Minarett beziehungsweise den Bau von Minaretten
verbietet, zumindest nicht in Osterreich oder in Deutschland.
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1. Uberlegungen zur Planung
von Moscheeneubauten
- ein Leitfaden

Anhand der Problemfelder, welche in der Analyse der Case Studies und der Konflikte
um ihre Errichtung sichtbar wurden, werden Uberlegungen angestellt, welche bei kinf-
tigen Bauvorhaben dazu beitragen sollen, modgliche Debatten im Vorhinein préventiv
zu vermeiden.

Laut den Daten der Statistik Austria (Stand 2001) waren etwa 4 % der Oster-
reichischen Bevolkerung Musliminnen und Muslime, wobei die Tendenz, auch in ande-
ren europdischen Landern, steigend ist.*% Allein aufgrund der steigenden Tendenz der
muslimischen Bevolkerungszahl ist der Bedarf fUr zusdtzliche Gebetsrdume gegeben.
Aus den angestellten Uberlegungen wird ein Leitfadengeneriert. Dieser soll kinftigen
Planerinnen und Planern eine Hilfestellung anbieten und entsprechende Empfehlun-
gen aussprechen, welche den Umgang mit diesem sensiblen Bauprojekt, die Planung
und Errichtung einer Moschee inklusive Minarett im europdischen Kontext, erleichtern
sollen. Der Fokus bei der Ausarbeitung der unterschiedlichen Aspekte des Leitfadens
soll dabei besonders auf der Architektur und dem Standort von Moscheen mit Minaret-
ten liegen. Das Minarett steht symbolisch fur die Mehrzahl der aufgelisteten Probleme.
Mithilfe architektonischer Aspekte sollen in weiterer Folge Losungsansatze gefunden
werden.

Aufgrund des architektonischen Schwerpunktes der folgenden Hilfestellung
werden die zuvor aufgelisteten Aspekte in den Kategorien Form, Funktion und Be-
deutung, zum Teil aus stadtebaulicher Sicht beziglich des Standortes und zum Tell
aus architektonischer Sicht betreffend die Gestaltung der Moschee, betrachtet. Viele
Aspekte im Bau von Moscheen sowie von Minaretten sind abhéngig vom jeweiligen
Standort. Die Anspriche einer Moschee in einem innerstadtischen Zentrum unterschei-

0 \V/gl. Statistik Austria, Bevolkerung 2001 nach Religionsbekenntnis und Staatsangehorigkeit,
www.statistik.at/ web_de/statistiken/menschen_und_gesellschaft/bevoelkerung/volks
zaehlungen_registerzaehlungen_abgestimmte_erwerbsstatistik/bevoelkerung_nach _
demographischen_merkmalen/022894.html, 16.05.2021.
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den sich stark von denen einer Moschee in einem peripheren Gebiet. Neben der stad-
tebaulichen Betrachtung wird vor allem auf architektonische Aspekte hinsichtlich der
Guferen Gestaltung von Moscheen und Minaretten eingegangen, da das Minarett nun
einmal das sichtbarste Element der Moschee ist. Zu der Funktion des Gebetsrufes hat
das Minarett hauptsdchlich eine symbolische Bedeutung und kann mithilfe der Form
wie auch der Gestaltung darauf Einfluss genommen und bestimmt werden, was nach
aufden kommuniziert wird.

Standort

Form/Funktion

Bedeutung

- Sichtbarkeit in Verbindung mit Orts-
bild/Baukultur

- H6he des Minaretts

- akustischer Gebetsruf

- Verkehr/Larmimmissionen

-Fléchenangebot fur Infrastruktur

- Représentation

- Zeichen der Integration

Architektur

Form/Funktion

Bedeutung

- Ortsbild/Baukultur

- religidses Symbol

- Reprasentation der Religion
- Herkunfts-/Heimatgefuhl

- exotische/fremde Architektur

- Zeichen der Integrationsunwilligkeit
- Macht- und Herrschaftssymbol
- Unsicherheit, Angste, Vorurteile
- fremde/bedrohliche Religion/Kultur
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1.1 Standort der Moschee

Neben einer reprasentativen Architektur und entsprechender Menschenansammlun-
gen tragt auch der Standort zur Sichtbarkeit einer Moschee oder eines Islamischen
Kulturzentrums bei®' Ist die Existenz der Moschee bekannt und spielt diese eine Rolle
im gesellschaftlichen Leben, kann die Moschee auch ohne eine représentative Archi-
tektur in der Stadt und der Gesellschaft prasent sein*? Wichtig ist dabei jedoch der
Standort der Moschee. Findet sich diese in der Peripherie wieder, werden vor allem
nur die Moscheegemeinde selbst und die Menschen aus der Nachbarschaft um deren
Existenz wissen. Wird die Moschee im Zentrum errichtet, so wird sie fUr die gesamte
Bevolkerung sichtbar und wahrnehmbar. Neben der Sichtbarkeit sind auch andere As-
pekte bei der Planung und Errichtung neuer Moscheen vom jeweiligen Standort ab-
hangig, wie etwa das verfugbare Flachenangebot, die Hohe des Minaretts und der
Bedarf eines akustischen Gebetsrufes. Folgende Aspekte konnen bei der Standortwahl
fur die Errichtung neuer Moscheen beachtet werden:

1. Die Moschee als Sakralbau soll an einem fur einen Sakralbau angemessenen
Standort optisch gut zur Geltung kommen. Somit ist ein Standort in Gewerbe-
oder Industriegebieten fur die Errichtung eines Sakralbaus ungeeignet.

2. Die wichtigste Rahmenbedingung bei der Standortsuche fur eine Moschee ist
die Gebetsrichtung nach Mekka.

3 Bereits bei der Suche nach einem geeigneten Standort fUr die Errichtung einer
neuen Moschee ist es sinnvoll, Planerinnen und Planer der Stadt miteinzubezie-
hen.

4. Flachen for Moscheen und Gebetsrume im Allgemeinen sollten bereits in der

Stadt- und Raumplanung berucksichtigt werden.

1 Vgl Stockli 2020, 72.
2 Vgl. Schlief 2004, 148.
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5. Die Errichtung von Moscheen sollte in Gebieten erfolgen, in denen der Bedarf
an Gebetsrdumen gegeben ist, wie in der Nahe der Wohngebiete der musli-
mischen Glaubigen. Hilfreich hierbei ware eine Bestandserhebung der Gebets-
riume sowie der Wohnorte der Musliminnen und Muslime in der betroffenen

Region.

6. Aus einer wohnortnahen Versorgung ergibt sich eine Errichtung von Moscheen
in innerstadtischen Zentren, wie auch in Baulicken und Freiflachen der Wohn-
gebiete.

7. Die fur die Nutzung der Moschee verfugbaren Flachen sind abhdngig vom je-

weiligen Standort. So steht an einem innerstadtischen Standort weniger Fléche
fur das Raumprogramm der Moschee zur Verfigung als in einem peripheren
Gebiet.

I1.1.1 Zeichen der Integration vs. Zeichen der Integrationsunwilligkeit
Der Schritt, eine sichtbare Moschee zu errichten, ist fUr viele Musliminnen und Muslime
ein Zeichen, Teil der Stadt und somit auch Teil der Gesellschaft zu sein. FUr die erste
Generation muslimischer Einwanderinnen und Einwanderer ist es der Ausdrick fUr den
Willen bleiben zu wollen. FUr zweite und dritte Generationen ist es eine selbstbewusste
Reprasentation ihrer kulturellen Herkunft in ihrer Heimat Europa, wo sie geboren und
aufgewachsen sind. Die Interpretation als Zeichen der Integration oder als Zeichen der
Integrationsunwilligkeit ist stark mit der Sichtbarkeit des Minaretts beziehungsweise mit
der Sichtbarkeit der Moschee verknUpft. Es scheint so, als wirde bereits mit der Integ-
ration des Gebdudes die Integration der muslimischen Gléubigen beginnen.

8. Der Wunsch einer sichtbaren Moschee hangt vom Grad der Integration der
muslimischen Glaubigen ab. FUhlt sich die muslimische Gemeinschaft mit dem
nicht-muslimischen Teil der Bevolkerung gleichgestellt, ist die Sichtbarkeit der
Moschee kein primdres Kriterium bei dem Neubau einer Moschee.*** Dies |&sst
sich auch auf den Wunsch nach einem Minarett Ubertragen. FUhlt sich die Mo-

3 Vgl. Stockli 2020, 237.
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10.

scheegemeinde integriert, bedarf es, wenn das Minarett keine akustische Funk-
tion erfullen soll, kein Minarett, &hnlich der Moschee in Cambridge.

Anzustreben ware eine Integration der Moschee ins Stadtzentrum anstelle eines
Abschubes in die Peripherie. Allein der innerstadtische Standort zeigt die In-
tegration der Moschee und im Weiteren die Integration der Musliminnen und
Muslime.

An einem zentralen Standort wird die religidse Praxis von Musliminnen und Mus-
limen fUr die gesamte Bevolkerung erfahrbar und es kann ein Austausch zwi-
schen den Menschen sowie zwischen den Kulturen und Religionen stattfinden.

11.1.2 Verkehrstechnische Infrastruktur in Verbindung mit Larmimmissionen
Aufgrund der erhdhten Frequenz wahrend der Freitagsgebete ist die BefUrchtung von

Verkehrsproblemen und damit in Verbindung stehenden Larmimmissionen bei Anwoh-

nerinnen und Anwohnern besonders grof3. Vor allem bei Freitagsgebeten kann davon

ausgegangen werden, dass die Stellpldtze rund um die Moschee von Musliminnen und
Muslimen belegt sein werden.*** Die Verkehrssituation und das Angebot der Stellplatze

hangt vom jeweiligen Standort ab und bedarf bei der Planung von Moscheen einer

genauen Betrachtung der IST-Situation in Verbindung mit dem zu erwartenden Ver-

kehrsaufkommen:

1.

12.

Eine Bestandserhebung und ein verkehrstechnisches Gutachten beziehungs-
weise eine dem Verwendungszweck entsprechende Verkehrsplanung kénnen
verbindlich als integrierender Bestandteil der Planung beziehungsweise eines
Architekturwettbewerbes festgelegt werden.

Je nach Zweck und Standort sind die gemaf3 Stellplatzverordnung oder Stell-
platzschlUssel zu errichtenden Abstellflachen fur die Nutzung einer Moschee
verbindlich in die Planung zu integrieren.

4 Vgl Gespraich mit Herrn Mag. Joachim Hainzl, Verein Xenos, 28.04.2021.
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13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

An einem peripheren Standort steht meist ausreichend Fléche fur die Unterbrin-
gung der bendtigten Stellflachen zur Verfigung.

Eine geeignete Anbindung an den &ffentlichen Verkehr kann den Individualver-
kehr (MIV) an peripheren Standorten reduzieren. DafUr ist jedoch eine gewisse
RegelmdaBigkeit der Haltestellenbedienung notwendig.

Bei einer innerstadtischen Lage bietet sich die Unterbringung von Stellplétzen
in Tiefgaragen an. Die Errichtung einer Tiefgarage wirde auch die Méglichkeit
bieten, auBBerhalb der Bedarfszeiten die Stellplatze fur Dritte zur Verfigung zu
stellen.

Eine zentrale Lage beziehungsweise eine Nahelage zu dem Wohnort der Mus-
liminnen und Muslime bietet den Vorteil der fuBBldufigen Erreichbarkeit. Die Mo-
schee kann somit Uber Fuf3- und Radverkehr erreicht werden und der MIV kann
somit geringgehalten werden.

An einem innerstadtischen Standort kann von einer regelmafigen Haltestel-
lenbedienung der offentlichen Verkehrsmittel ausgegangen werden, was sich
ebenfalls verringernd auf den MIV auswirkt.

Vor allem vor und nach den Freitagsgebeten in der Moschee ist mit Stof3zeiten
und einem erhdhten Bedarf an Stellfldchen zu rechnen, an den restlichen Ta-
gen ist der Bedarf geringer. Daraus ergibt sich die Mdglichkeit einer doppelten
Nutzung mit benachbarten Geb&uden und Nutzungen. Dies ware eine effiziente
Nutzung von Flachen und kénnte das Nachbarschaftsverhdaltnis starken.

In Verbindung mit den Verkehrsproblemen werden auch L&rmimmissionen
als Argument gegen den Bau von Moscheen genannt. Die existierenden Pla-
nungsrichtwerte fUr die maximal zul@ssige Larmeinwirkung, wie die Richtwerte
der ONORM S 5021, sind fur die Planung von Bauvorhaben heranzuziehen. Bei
Uberschreitung dieser sind entsprechende Larmschutzmafnahmen umzuset-
zen.
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111.3 Gebetsruf

In vielen europdischen Stadten erfolgt der Gebetsruf nur noch selten vom Minarett aus.
Teilweise wird bereits ganz darauf verzichtet oder dieser wurde von elektronischen
Alarmsystemen ersetzt. Dennoch wird der Gebetsruf in den Konflikten um die Errich-
tung von Moscheen als Argument gegen den Bau von Minaretten genannt. Haufig hat
der Druck der Offentlichkeit auf den Moscheeverein sowie die Verantwortlichen der
Planung der Moschee die Eliminierung der akustischen Funktion zur Folge, sodass kein
Gebetsruf vom Minarett erfolgen wird. Teilweise duf3ert auch der Moscheeverein selbst
den ,Wunsch®, auf den Muezzinruf verzichten zu wollen, um keine Bauverzdgerungen
oder Konflikte bei der Errichtung der Moschee zu erwirken. Die Beantwortung der Fra-
ge, ob der Gebetsruf vom Minarett erfolgen soll, ist nur schwer moglich und steht in
Abhangigkeit von diversen Aspekten. Wie bereits oben erwdahnt, kann grundsatzlich
jedoch davon ausgegangen werden, dass der Gebetsruf gesetzlich nicht verboten ist
und somit auch moglich ware.

20. Vor der Umsetzung eines akustischen Gebetsrufes bedarf es einer Analyse
der Gesetzeslage. In der Steiermark existiert zum Beispiel kein explizites Gesetz
Uber das Verbot des Gebetsrufes. Unter den Nachbarrechten des § 26 Stmk.
BauG 1995%° wird jedoch die Mdglichkeit genannt, aufgrund des Schallschut-
zes, Einwand gegen das Bauvorhaben der Nachbarinnen und Nachbarn zu er-
heben. Somit konnte im Falle einer geplanten Errichtung eines Minaretts mit
akustischer Funktion mit den zu erwartenden L&rmimmissionen argumentiert
werden und es besteht die Moglichkeit das Bauvorhaben aufgrund des Schall-
schutzes gemaf § 26 (1) 2.3 Stmk. BauG 1995 zu verhindern.

21, Die Notwendigkeit eines akustischen Gebetsrufes ist abhéngig vom Standort
der Moschee. Aufgrund der haufig dezentralen Lage, fernab der Wohnbezirke
der muslimischen Glaubigen, wirde der Gebetsruf diese gar nicht erreichen. Der
Ruf des Muezzins wird aufgrund dessen haufiger durch elektronische Alarm-
systeme ersetzt.

5 Vgl Stmk. Baugesetz 1995.
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22. Liegt die Moschee auf3erhalb der Wohngebiete der Moscheegemeinde besteht
die Moglichkeit, den akustischen Gebetsruf durch einen symbolischen Gebets-
ruf zu ersetzen, dhnlich dem Minarett der Moschee in Penzberg in Abb. 68, bei
dem mithilfe von Kaligraphie der Gebetsruf auf dem Minarett abgebildet wurde.

23, Zudem stellt auch die Ruckbesinnung des Wortes ,Minarett” auf den Leucht-
turm eine Option eines symbolischen Gebetsrufes dar. Wie in Abb. 67 zu se-
hen ist, hat das Minarett des Islamischen Kulturzentrums in der Laubgasse eine
Leuchtfunktion und wird mittels Leuchten zum Gebet gerufen.

24, Eine weitere Moglichkeit kdnnte sein, den akustischen Gebetsruf auf wichtige
Feiertage, Feste und Veranstaltungen zu beschrénken, da dort mit einer starken
Frequentierung der Moschee zu rechnen ist und der akustische Gebetsruf die
Musliminnen und Muslime somit erreichen wUrde.

Abb. 67 Minarett des Islamischen Kulturzentrums in der Laubgasse, Abb. 68: Minarett des Islamischen
Graz, 207 Forums in Penzberg, Deutschland, 2005.
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11.1.4 Hohe des Minaretts

Vor allem die Hohe des Minaretts spielt beim Design und im Planungsprozess von

neuen Moscheen eine wichtige Rolle. Die Hbhe des Minaretts und dessen duf3eres Er-

scheinungsbild bestimmen die Sichtbarkeit der Moschee im Stadtgefuge.

25.

26.

27.

28.

Die Hohe des Minaretts l&sst sich von den Hohen der umliegenden Gebaude
des jeweiligen Standortes ableiten. So wird das Minarett einer Moschee, welche
an einem innerstadtischen Standort situiert ist, hdher sein als ein Minarett einer
Moschee im Gewerbegebiet. Es gibt keine konkrete Vorgabe, wie hoch ein Mi-
narett sein soll.

Die Hohe des Minaretts ist zudem abhdngig von seiner Funktion. Hat das Mi-
narett eine reprasentative Funktion oder eine Funktion als Orientierungspunkt,
dann bedarf es einer gewissen Hohe, um im Stadtbild sichtbar zu werden. Ldsst
sich die Funktion auf den Gebetsruf beschranken, ist die Hohe abhdngig von
dem Bereich, welchen der Gebetsruf erreichen soll.

Die maximal zulassige Hohe kann sich bereits aufgrund rechtlicher Rahmen-
bedingungen, wie den Abstandsbestimmungen der Baugesetze oder den Fest-
legungen eines Bebauungsplanes, dhnlich der DITIB-Moschee in Koln, ergeben.

Wird ein Architekturwettbewerb durchgefUhrt, kann bereits in den Ausschrei-
bungsunterlagen eine maximale Hohe des Minaretts wie auch der Gebaude
festgelegt werden.
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1.2 Architektur der Moschee und des Minaretts

Beim Neubau von Moscheen ist vor allem die Sichtbarkeit dieser aufgrund ihrer Dimen-
sionen und ihrer Form ein konfliktbehafteter Aspekt. Durch représentative Elemente,
wie Kuppel und Minarett, wird die Moschee schnell als solche erkennbar, sogar aus
der Ferne. Auch wenn bereits ein Gebetsraum der Moscheegemeinschaft existiert, so
wird dieser Gemeinschaft erst durch die Neuerrichtung einer Moschee Aufmerksam-
keit zu Teil. Vor allem der Standort der Moschee sowie die Form und die Dimension des
Minaretts, sind wichtige Faktoren, welche die Sichtbarkeit im &ffentlichen Raum beein-
flussen. Das Minarett, als architektonisches Bauteil, hat zuallererst eine représentative
Wirkung. Die unterschiedlichen Bedeutungen, welchem dem Minarett und der Moschee
beigemessen werden, lassen sich vor allem auf die Form und die &uf3ere Erscheinung
zurUckfuhren. Im Folgenden wird zuerst ndher auf die unterschiedlichen Interpretatio-
nen eingegangen. Weiters wird der Planungsprozess und das dufdere Erscheinungsbild
muslimischer Gebetshduser und Minarette néher beschrieben.

11.2.1 Bedeutung

Die Diskrepanz zwischen den unterschiedlichen Interpretationen der Musliminnen und
Muslime und der nicht-muslimischen Bevolkerung sowie die dem Minarett beigemes-
senen Bedeutungen sorgen bei der Neuerrichtung von Moscheen mit Minaretten for
Konflikte und Debatten. Im Folgenden soll dargestellt werden, wie ein adaptives &u-
3eres Erscheinungsbild die Interpretationen und Bedeutungen der Moschee sowie des
Minaretts beeinflussen und bereits einen Teil zur Konfliktldsung beitragen kann.

/1.2.].] Macht- und Herrschaftssymbol

Aufgrund seiner historischen Geschichte wird das Minarett auch in Europa haufig als
Macht- und Herrschaftssymbol interpretiert. Zudem représentiere das Minarett ein
politisches Symbol. Wie bereits oben erwdhnt, begegnen dem Islam infolge terroristi-
scher Ereignisse viele Menschen mit Angsten und Vorurteilen. Dies wirkt sich auch auf
die Planung von neuen Moscheeprojekten aus. Durch die Errichtung von Moscheen in
Europa fuhlt sich plotzlich ein Teil der nicht-muslimischen Bevolkerung mit dem Islam
konfrontiert und interpretiert diese Religion aufgrund eines vorurteilsbehafteten Hinter-
grundes als bedrohlich.
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29.

30.

Durch gemeinsame Veranstaltungen und interreligidse Events kann eine offene
Kommunikation zwischen der muslimischen und der nicht-muslimischen Bevél-
kerung stattfinden und kénnen somit gemeinsame Schnittpunkte geschaffen
werden. Durch einen Tag der Offenen Tur kdnnen die Inhalte der Moschee nach
aufen kommuniziert werden, was einem kulturellen Austausch zur Folge haben
kann.

Bei der Durchfuhrung eines entsprechenden Bauvorhabens ist jedenfalls auf
eine geeignete Kommunikation zwischen der Moscheegemeinde, der Stadt,
den Planerinnen und Planern wie auch der nicht-muslimischen Bevolkerung zu
achten. Zudem ist eine adéquate Offentlichkeitsarbeit von Vortell, um fur die
notwendige Transparenz und Akzeptanz zu sorgen.

11.2.1.2 Islamisierung/Radikalisierung der Moscheegemeinde
Vor allem den von auf3en nicht sichtbaren ,Laden- und Hinterhofmoscheen® wird Ra-

dikalismus und Islamismus vorgeworfen. Diese werden von der nicht-muslimischen

Bevolkerung als versteckte und unbeobachtete Raumlichkeiten empfunden, in denen

nicht nachvollzogen werden kann, was hinter verschlossenen Turen vonstattengeht.

Die Neuerrichtung von Moscheen an einem geeigneten Standort mit einer entspre-
chenden Architektur ist grundsatzlich mit einer gewissen Sichtbarkeit verbunden und

wirkt den VorwUrfen und Unsicherheiten der Bevolkerung entgegen.

31.

32.

Eine offene, transparente Architektur, unter BerUcksichtigung einer entspre-
chenden Intimitat wahrend des Gebetes, kann die Inhalte der Moschee nach
aufen Ubersetzen. Eine solche Architektursprache kann der Bevolkerung dabeli
helfen zu verstehen, was sich im Inneren der Moschee vollzieht.

Neben dem gemeinsamen Gebet kénnen weitere Funktionen in die Moschee
integriert werden, um auch die nicht-muslimische Bevolkerung dazu einzula-
den, die religidse Praxis zu erleben. Diese Funktionen kdnnen Lokale, mietbare
Seminarrume wie auch kulturelle und interreligidse Veranstaltungen sein. Wer-
den vermietbare Raumlichkeiten in den Entwurf integriert, kbnnen diese neben
einem kulturellen Austausch der Bevolkerung auch zur Refinanzierung der Mo-
schee beitragen.
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33.

34

Werden finanzielle Mittel aus dem Ausland erhalten, sorgt dies haufig fur Vorur-
teile und BefUrchtungen, dass die Investorinnen und Investoren radikale Inhalte
in diesen Moscheen verbreiten wollen. Durch eine Finanzierung aus dem Inland
waren die Moscheevereine unabhéngig von den Einflissen etwaiger Sponso-
ren. Aufgrund des Sammelns von Spenden im Inland kann die Errichtung von
Moscheen jedoch einige Jahre in Anspruch nehmen, éhnlich dem Islamischen
Kulturzentrum in der Laubgasse.

Um eine Finanzierung aus dem Inland zu ermdglichen, wurde sowohl in
Deutschland als auch in Osterreich Uber die EinfOhrung einer Moscheesteuer,
&hnlich der Kirchensteuer, diskutiert, welche dazu beitragen soll, muslimische
Gebetshauser unabhangig von ausléndischen Sponsoren zu finanzieren. Ge-
maB § 6 (2) des Osterreichischen Islamgesetzes 2015 hat die Aufbringung der
Mittel fOr die gewohnliche Tatigkeit zu der Befriedigung der religidsen BedUrf-
nisse ihrer Mitglieder durch die Religionsgesellschaft, die Kultusgemeinden be-
ziehungsweise ihre Mitglieder im Inland zu erfolgen.*®

I1.2.1.3 Interpretation als fremde Kultur
Durch das Verwenden der sogenannten ,Sehnsuchtsarchitektur®, wie Welzbacher in

Europas Moscheen das ZurUckgreifen auf historische Moscheeelemente aus den Her-

kunftsléndern beschreibt, erscheinen Moscheen und Minarette in Europa als exotische

und orientalische Baukorper. Zudem wird bei der Abgrenzung der eigenen Identitét

der Islam haufig als fremd empfunden.

35,

36.

Um sich von der Architektur und dem Einfluss der Herkunftslénder zu losen,
konnen Architekturwettbewerbe veranstaltet werden, in denen Architektinnen
und Architekten dazu angehalten sind, ein Design fUr eine europdische Mo-
schee zu entwickeln. Somit besteht die Chance, eigenstiindige Designs, ohne
den Einfluss der historischen Elemente, wie Kuppel, Iwane und Mosaike, zu er-
stellen.

Die jungere Generation an Musliminnen und Muslimen ist weniger darauf be-
dacht, dass eine Moschee traditionelle Bauformen, wie Kuppel und Minarett,
besitzen muss. Die Architektur soll auch die BedUrfnisse und Auffassung der

6 Vgl. Islamgesetz 2015.
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jungeren Generation an Musliminnen und Muslimen widerspiegeln, welche in
Europa geboren ist, aber durch ihre kulturelle Herkunft gepragt wurde.

I1.2.]1.4 Reprasentation der Prasenz des Islam

Neben der akustischen Funktion hat das Minarett vor allem eine représentative Rolle
inne und verweist auf die dort befindliche Moschee. Aufgrund seiner Dimensionen und
seiner Hohe wird das Minarett schnell in der Stadtlandschaft sichtbar. Somit steht das
Minarett als reprasentativer Gebdudeteil fUr die Préisenz des Islam und in weiterer Fol-
ge der Musliminnen und Muslime.

37. Durch das Sichtbarwerden wird das Minarett, wie auch die Moschee Teil des of-
fentlichen Raumes und somit auch Teil der Gesellschaft. Es steht reprdsentativ
for die Integration des Islam im europdischen Kontext.

38. Aufgrund seiner Sichtbarkeit wird das Minarett zu einem Orientierungspunkt in
der Stadt.
39. Das aufdere Erscheinungsbild représentiert bereits, welcher Islam innerhalb der

Moschee gelebt wird. So wird ein Minarett mit einem orientalischen Aussehen
eher mit einer fremden exotischen Kultur assoziiert als mit einem offenen, euro-
pdisch gepragten Islam.

11.2.2 Form und Funktion der Moschee und des Minaretts

Neben der Sichtbarkeit sind es vor allem die Form und das Erscheinungsbild, welche
die Diskussionen um den Neubau von Moscheen im europdischen Kontext anheizen.
Durch das Verwenden von traditionellen Elementen und Bauformen wird die Moschee
mit Minarett und somit auch der Islam als fremnd empfunden. Die Architektur der Mo-
schee und des Minaretts soll jedoch dem an diesen Ort praktizierten Islam nach auf3en
représentieren. Viele muslimische Gldubige sind bereits in Europa geboren und win-
schen sich fUr die Architektur einer Moschee die VerknUpfung ihrer Heimat mit ihrer
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kulturellen Herkunft. Es entstehen hybride Formen, welche sich aus der Tradition der
Herkunftslander und einer europdisch gepragten, zeitgemdfen Architektur zusam-
mensetzen. Elemente und Baustile aus den urspringlichen Moscheetypen werden mit
westlichen Formen kombiniert. Es entsteht eine Architektur, die auch die inneren Struk-
turen einer Moscheegemeinde nach auf3en wiedergibt. Diverse Aspekte, wie der Pla-
nungsprozess an sich, beeinflussen bereits die Form des Minaretts und der Moschee.

11.2.2] Planungsprozess

Um mehr Akzeptanz gegenlber neuen Moscheen zu gewinnen, missen Vorurteile
gegenUber dem Islam und damit verbundene Angste und Bedenken beseitigt werden.
Durch richtige Kommunikation und gemeinsame Veranstaltungen kann ein sozialer
und kultureller Austausch in Gang gesetzt werden und die nicht-muslimische Bevolke-
rung Uber den Islam aufkl@ren. DarUber hinaus kbnnen gemeinsame Veranstaltungen
auch fur das Design von neuen Moscheen genutzt werden.

40. Wurde ein passendes GrundstUck fur die Moschee gefunden, kann eine grond-
liche Bauplatz- wie auch Stédtebauanalyse bereits Organisation im groben
Mafstab bieten. Diese dient als Grundlage for die Diskussion und Kommuni-
kation des Moscheevereins mit den Bewohnerinnen und Bewohnern der Stadt
und der Nachbarschaft aus der ndheren Umgebung des gegenstandlichen
Grundstickes.

41, Vor Beginn der Planung ist es sinnvoll die Stadt und entsprechende Planerinnen
und Planer zum Planungsprozess hinzuzuziehen, um den rechtlichen Rahmen,
betreffend Verkehrsplanung, Hohenentwicklung und eventuelle Designvorga-
ben, abzuklaren.

42. FUr Moscheegemeinden erscheint es laut Baumann auch ratsam, schon vor
einem Bauantrag Uber Strategien der Information und Kommunikation nach-
zudenken. Es ist wichtig, lokale Partnerinnen und Partner, sowie Flrspreche-
rinnen und FUrsprecher zu gewinnen. Eine frihzeitige aktive lokale Einbindung
erhoht die Chancen auf eine konfliktfreie Umsetzung des Bauprojekts und kann
zu einem Vertrauensverhdaltnis fohren.**’

“7Vgl. Baumann 2015, 110f.
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43.

44,

45.

46.

47.

48.

Im gemeinsamen Designprozess kdnnen sowohl die Moscheegemeinde, die
betroffenen Nachbarinnen und Nachbarn wie auch die nicht-muslimische Be-
volkerung inre Winsche und Vorstellungen dufdern. Dies kann bereits in die Pla-
nung der Moschee oder die Erstellung eines Masterplans miteinfliefen.

Innerhalb eines transparenten Planungsprozesses kann auch Aufklérung und
Offentlichkeitsarbeit betrieben werden. Im besten Fall resultieren daraus bereits
Entwurfsvorschlége, welche den Vorstellungen und Erwartungen aller Parteien
entsprechen.

Die verkehrstechnische Anbindung und Erschliefung, fuBBlaufige Verbindungen
sowie ausreichend Stellflachen sind zudem ein wichtiger Bestandteil des Mas-
terplans.

Die Moschee muss nicht nur liturgische Zwecke erfUllen, sondern auch stédte-
bauliche Kriterien. Neben dem Gebetsraum sind soziale, bildende wie auch ad-
ministrative Nutzungen zu berUcksichtigen.

Aufgrund des steigenden Anteils an Musliminnen und Muslimen ist es wichtig
zusatzliche Raumlichkeiten fur soziale und kulturelle Nutzungen unterzubrin-
gen, um eine spdtere Expansion der Moschee fur die nachfolgende Generation
zu ermoglichen.

Einige Funktionen, wie vermietbare Veranstaltungsréume oder Parkplatze kon-
nen auch mit den umliegenden Gebduden und Einrichtungen geteilt werden.
Zum einen kann das Verhaltnis zur Nachbarschaft gestarkt werden und zum
anderen konnen die Flachen effizient genutzt werden *®

8 \Vgl. Kahera/Abdulmalik/Anz 2009, 29.
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49.

50.

FUr mehr Akzeptanz der nicht-muslimischen Gesellschaft sorgen Architektur-
wettbewerbe, da die Resultate offentlich présentiert werden. Ein Architektur-
wettbewerb bietet zudem die Option aus einem Pool an EntwUrfen auszuwdahlen.
Es besteht die Chance, dass neue innovative Konzepte fur den Moscheeneubau
in Europa entstehen.

Das oberste Ziel ist die Entwicklung einer Moschee, die die Identitat der Glau-
bensgemeinschaft widerspiegelt und die funktional und architektonisch in den
gegebenen stadtebaulichen Kontext passt.**?

/1. 2.2 2 Dije Asthetik der Moschee und des Minaretts

Die Moschee ist ein 6ffentlicher Ort und kein privater Raum. Eine Moschee soll auch

als solche erkennbar sein und sich nicht verstecken mussen. FUr eine Integration in die

europdische Stadt bedarf es einer geeigneten Architektursprache, damit die Moschee

und das Minarett nicht als ,exotisches” Gebdude erscheinen. Statt dem Rezipieren der

Architektur aus den Herkunftslandern ist es erforderlich eine die Architektur des mus-

limischen Gebetshauses neu zu interpretieren. Traditionelle Moscheeelemente kdnnen

mithilfe europdischer Stilmittel, Materialien und Konstruktionsformen in eine zeitgema-

f3e Architektur Ubersetzt werden. Folgende Aspekte kdnnen bei der Entstehung einer

europdischen Moscheearchitektur beachtet werden:

51.

52.

Bereits durch die Integration aller Parteien in den Planungsprozess kbnnen neue
Vorschlage dargeboten werden. Es besteht die Moglichkeit innovative Designs,
unabhdngig von den jeweiligen Herkunftsléndern, zu erstellen.

FUr eine Moschee der Diaspora bedarf es eine Losung unabhdngig von den tra-
ditionellen Elementen aus den Herkunftsldndern, welche meist aus einer Region
stammen und somit fir eine Ausprégung des Islam stehen. Anstatt der Uber-
nahme traditioneller Moscheetypen soll ein europdischer Moscheetyp entwi-
ckelt werden. Es soll eine Architektur entstehen, mit dem sich die muslimischen
Glaubigen, vor allem die jungere Generation, wie auch der nicht-muslimische
Teil der Bevolkerung leichter identifizieren kann.#©

7 Vgl. ebda., 38.
“0 Vgl Jasarevic 2009, 102.
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53. Mit der Reaktion auf die Umgebung hinsichtlich Form, Hohe und Gebdudepro-
portion unter BerUcksichtigung der Gebetsrichtung wird das Gebd&ude bereits in
den staédtebaulichen Kontext integriert.

54. Durch das Aufgreifen von fUr den Standort Ublichen Materialien, kann die Einfu-
gung des Gebdudes in das bestehende Stadtgefige unterstitzt werden, &dhnlich
der Multi-User Moschee in Amsterdam. Bei der Multi-User Moschee wurde fur
die Fassade, der in der Region stark vertretene Ziegel verwendet und entsteht
somit eine Adaption des muslimischen Gebetshauses an den Kontext (vgl. Abb.
69).

55. Bleibt der Baukdrper ein schlichtes Volumen, kann vor allem die Fassade auf
die Nutzung des Gebdudes verweisen. Diese Elemente kdnnten fUr die Fassa-
dengestaltung zur Anwendung kommen: islamassoziierte Farben (grun, torkis)
in Verbindung mit der Verwendung von Ornamentik, wie geometrische Muster
oder auch Kaligraphie, die Verwendung von funktionalen Elementen, wie Be-
schattungselemente in einem ornamentalen Muster, dhnlich der Fassade vom
Institut du Monde Arabe in Paris (vgl. Abb. 70).

bb. 69: Fassodenousc nitt der Multi-User Moschee . Abb. 70: Fassadenausschnitt des Institut du Monde Ara-
in Amsterdam, ArchitekturbUro: Marlies Rohmer, 2008. be in Paris, Architekt: Jean Nouvel, 1987.
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56.

57.

58.

59.

60.

Mit dem Versuch die Moschee zu &ffnen, kdnnen auch transparente bezie-
hungsweise semitransparente Fassaden verwendet werden, um einen gewis-
sen Einblick in das Innere, ohne Verlust einer gewissen Intimitét der Betenden,
zuzulassen. Bei der Moschee in Hackney, wurde den Offnungen der Moschee
ein grofies ornamentiertes Fassadengitter vorgelagert. Dieses Gitter l&sst zum
Teil Einblicke in die dahinterliegende Moschee zu. Bei der Moschee in Penzberg
befinden sich hinter der Glasfassade Betonschotten, welche wie Lamellen wir-
ken und Einblicke nur aus einem bestimmten Blickwinkel zulassen (vgl. Abb. 80).

Die ursprunglichen Moscheetypen kénnen mit der aktuellen Bautechnik und
modernen Materialien in zeitgemdafBe Gebdude umgewandelt werden, ahnlich
der DITIB-Moschee in Koln. Bei der DITIB-Moschee ist die Formensprache je-
doch sehr deutlich und Ia@sst sich die Moschee eindeutig mit der osmanischen
Kuppelmoschee assoziieren (vgl. Abb. 57).

Traditionelle Moscheeelemente kdbnnen auch auf eine abstraktere Art und Wei-
se Ubersetzt werden, éhnlich der Moschee in Rijeka. Hier wird zwar auf die Kup-
pel der Kuppelmoschee angespielt, doch wirkt die Komposition aus mehreren
Schalen eher wie ein Kunstwerk als die klare Formensprache der Kuppelmo-
schee. Lediglich das Minarett lasst die Geb&udekomposition als Moschee er-
kennen (vgl. Abb. 84).

So wie bereits die Fassade auf die Nutzung hinweisen kann, kénnen auch struk-
turelle und konstruktive Elemente eine gewisse Ornamentik und Symbolik be-
inhalten. Bei der Moschee in Cambridge wurde sich an der Konstruktion der
Séulenmoschee orientiert. Wie in Abb. 71 ersichtlich ist wurden fUr die Konst-
ruktion Holzsdulen gewdhlt, die in eine ornamentierte Holzstruktur Uberlaufen.
Zum einen wurde sich fUr eine nachhaltige Architektur aus Holz entschieden
und zum anderen eine Formensprache gewdhlt, welche sich eindeutig mit einer
Moschee assoziieren lasst.

Ohne die typischen Moscheeelemente zu verwenden, kdbnnen diese auch als
Negativ der urspringlichen Form dargestellt werden, ahnlich der Chandgaon
Moschee in Bangladesch (vgl. Abb. 72). Aus der Decke wurde ein Kreis ausge-
schnitten und wurde trotz der schlichten zeitgemafien Formen auf die Kuppel
angespielt, ohne dass diese wirklich existiert.
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Abb. 71: Innenraumansicht der Cambridge Central Mosque, Abb. 72: Innenhof der Chandgaon Mo-
Architekt: Marks Barfield Architects, 2019. schee in Bangladesch, Architekt: Kashef
Mahboob Chowdhury, 2007.
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Abb. 73: Ansicht der Sancaklar Moschee im Geléndeverlauf, Abb. 74: Ansicht der Sancaklar Moschee
Istanbul, 2012. mit Blick auf den Eingang und das Mina-

rett, Istanbul, 2012.



61.

62.

63.

64.

Je nach Standort kann sich der Gebetsraum, wie auch die Moschee, an die
Landschaft anpassen und kénnen die natirlich vorkommenden Materialen zur
Gestaltung aufgegriffen werden, dhnlich der Sancaklar Moschee in einem Vor-
ort von Istanbul. Dort wurde die Moschee in die Landschaft hineingebaut und
die AuBBenhaut in dem dort vorkommenden Stein gekleidet. Im Inneren wurde
an der Decke durch Abstufungen eine Kuppel angedeutet und spiegelt dies die
Auf3engestaltung der Moschee wider (vgl. Abb. 73 und Abb. 74).

Der Baukorper der Moschee an sich kénnte auch ein einfacher Kubus sein. Er-
halt das Gebdude ein Minarett wird dieses als Moschee erkennbar. Das Minarett
I&sst sich allen Moscheetypen zuordnen und kénnte dieses auch als Element
bei einer Moschee fur die Diaspora verwendet werden.

Das Minarett erhielt bereits in der Geschichte des Moscheebaus unterschied-
lichste Formen und Hbhen, und sind auch bei neu zu errichtenden Moscheen
Minarette unterschiedlicher Formen und Gestaltung moglich. Die Form des Mi-
naretts ist abhdngig vom Standort, vom Hintergrund der Moscheegemeinde,
der Funktion, welche dieses zu erfUllen hat, sowie der Bedeutung, welches die-
ses besitzt.

Das Minarett hat sich erst mit der Entwicklung der Moscheetypen etabliert. Auch
die Form eines turmartigen Baukorpers mit goldenem Halbmond wurde erstim
Laufe der Geschichte kanonisch fur den Moscheebau weltweit. Diese Attribute
sind fur den Zweck der Moschee beziehungsweise des Minaretts nicht notwen-
dig und es besteht somit die Option sich von dieser Formensprache zu 16sen.
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65. Die Grundform des Minaretts l&sst sich von seiner ursprunglichen Funktion ab-
leiten, die Betenden von einer erhdhten Plattform aus zum Gebet zu rufen. So-
mit kdnnte das Minarett unterschiedliche Formen aufweisen, um seine Funktion
zu erfullen (vgl. Abb. 75).

a)

o)

©)

Wird ein Minarett ohne Funktion errichtet, bleibt lediglich ein Turm. Um
sich in Europa vom christlichen Kirchturm abzuheben, braucht es ent-
sprechende Merkmale um als Minarett erkennbar und als représentati-
ves Zeichen fur den Islam sichtbar zu werden, wie etwa durch Kaligra-
phie, geometrische Muster oder andere Elemente aus der islamischen
Architektur.

Das arabische Wort fur Minarett entstammt dem Wort Leuchtturm. Fehlt
die akustische Funktion, kann die Funktion des Minaretts auf dessen Ur-
sprung zurtckgefuhrt und mittels Leuchten zum Gebet gerufen werden.
Leuchttirme finden sich auch in Europa wieder und stellt das Minarett
somit keinen exotischen Baukorper dar.

Der urspringliche Gebetsruf erfolgte lediglich von einer erhdhten Platt-
form aus und nicht von einem turmartigen Baukodrper. So kénnte sich
diese Plattform auch in das Geb&ude der Moschee integrieren, vor allem
wenn der Gebetsruf nur zu besonderen Veranstaltungen und Festen er-
folgt.

Abb. 75: Exemplarische Darstellung moglicher Minarette, vgl. Pkt. 65, unmafstablich.
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Die oben genannten Punkte sollen dazu beitragen, die Planung und Errichtung von
Moscheen und Minaretten fur Planerinnen und Planer kinftig zu erleichtern. Diese sol-
len zudem helfen, etwaige Konflikte praventiv zu vermeiden beziehungsweise mog-
liche Argumente zu entkraften. Grundsatzlich sind viele der oben genannten Aspekte
vom jeweiligen Standort und den Vorstellungen der Moscheegemeinde abhéngig. Die
angestellten Uberlegungen wurden in diesem Leitfaden aufgelistet und bieten einen
Uberblick Uber die zu bericksichtigenden Aspekte bei der Standortsuche, dem Pla-
nungsprozess und dem Entwurf neuer Moscheen und Minarette im europdischen Kon-
text.
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|2. Gelungene Beispiele euro-
pdischer Moscheearchitektur

Bis zum gegenwartigen Zeitpunkt wurde das Minarett lediglich in der Schweiz verboten.
Somit sollte die Errichtung eines Minaretts in anderen Landern, wie Deutschland und
Osterreich, grundsatzlich maglich sein. Die Entscheidung, ob eine Moschee Uber ein
Minarett verfugen soll, sollte der Moscheegemeinde Uberlassen sein. Um die Konflikte
um die Errichtung von Moscheen und Minaretten praventiv zu vermeiden beziehungs-
weise mogliche Argumente gegen deren Errichtung zu entkraften, wurden in dieser
Arbeit Uberlegungen angestellt, welche in einem Leitfaden resultieren. Dieser orientiert
sich an den analysierten Case Studies sowie den zugrundeliegenden Problemen und
soll Planerinnen und Planer bei der Konzeption und Errichtung von Moscheen und Mi-
naretten unterstUtzen. Die ursprungliche Intention dieser Arbeit war die Umsetzung
des oben erarbeiteten Leitfadens anhand eines abstrakten Entwurfs. Aufgrund der
Abhdangigkeit vieler Faktoren vom jewelligen Standort sowie von spezifischen BedUrf-
nissen der Moscheegemeinde, erweist es sich jedoch als schwierig, einen kontextlosen
Entwurf umzusetzen. Aufgrund dessen soll anhand der folgenden Projekte erlautert
werden, wie eine gelungene europdische Moscheearchitektur aussehen kann.

12.1 Shahporan Masjid, London Borough of Hackney

Aufgrund der bereits fortgeschrittenen Integration der muslimischen Glaubigen in
London, ist der primé&re Wunsch der Musliminnen und Muslime keine représentative
Moschee mit Minarett, sondern ein geeigneter Ort, an dem sie ihre religiosen und kul-
turellen Wurzeln pflegen kénnen. Aufgrund dessen erscheint die Shahporan Moschee
in Hackney, London, aus meiner Sicht als ein besonders spannendes Beispiel euro-
paischer Moscheearchitektur. Ohne der Verwendung traditioneller Elemente aus der
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historischen Moscheearchitektur ist es dem Architekten, Shahed Saleem, gelungen, das
Gebdude in die bestehende Bebauung zu integrieren und das Gebdude trotzdem als
Moschee erkennbar zu machen.

Die Shahporan Moschee steht in der Hackney Road in einem ruhigen Londo-
ner Wohnviertel nordwestlich des Zentrums von London. Wie in Abb. 76 ersichtlich ist,
besteht das Gebdude aus zwel Volumen, welche Uber einen gemeinsamen Eingang
miteinander verbunden sind. Das Bestandsgebdude orientiert sich hinsichtlich Gestal-
tung und Bauvolumen an der bestehenden Gebdudestruktur. Der Neubau besteht aus
einem simplen Kubus mit Fensterdffnungen, jedoch wurde der zur Straf’e gewand-
ten Hauptfassade eine ornamentierte Struktur vorgelagert. Wie auch im Leitfaden er-
wahnt, kann sich der Baukdrper bereits durch die Reaktion auf die Umgebung in Bezug
auf die Gebdudeproportionen in den stédtebaulichen Kontext integrieren. Der Baukor-
per der Shahporan Moschee orientiert sich an der bestehenden Gebdudestruktur und
fugt sich die Moschee allein aufgrund dessen schon in den gegebenen Kontext ein. Vor
der Fassade des Gebdaudes befindet sich ein grober struktureller Rahmen, welcher mit
einem Metallgewebe gefullt ist (vgl. Abb. 77). Das ornamentierte Gewebe I&sst sich von
traditionellen, dekorativen Holzgittern der islamischen Architektur ableiten. Die Shahpo-
ran Moschee verzichtet auf klassische Elemente wie Kuppel oder Minarett. Gemafd dem
generierten Leitfaden kann bei schlichten Gebdudekdrpern mittels Fassade auf die
Nutzung verwiesen werden. Bei der Shahporan Moschee ist es gelungen, einen simplen
Gebdudekubus mithilfe eines Fassadengitters, welches die geometrischen Muster der
islamischen Architektur aufgreift, als Moschee erkennbar zu machen. DarUber hinaus
I&sst die transparente Fassadenstruktur erahnen, was sich im Inneren der Moschee
vollzieht, ohne dabei die Privatsphare der Musliminnen und Muslime beim gemeinsa-
men Gebet zu verlieren (vgl. Abb. 78). Diese Transparenz der Fassade lasst sich auch
als Versuch, sich gegenuUber der nicht-muslimischen Bevolkerung zu 6ffnen, verstehen.
Meiner Meinung nach ist es dem Architekten gelungen, islamische Architektur neu zu
interpretieren und auf eine zeitgendssische Art und Weise umzusetzen.
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Abb. 77: Fassadenstruktur der Shahporan Moschee in der Abb. 78: Innenraum der Shah-
Hackney Road, London, 2013 poran Moschee in der Hack-
ney Road, London, 2013

Gelungene Beispiele europdischer Moscheearchitektur | 217



12.2 Islamisches Forum Penzberg

Das Islamische Forum Penzberg wird haufig als positives Beispiel fUr zeitgendssische
Moscheen im 21. Jahrhundert genannt. Es steht exemplarisch dafur, dass durch ein
Mitwirken aller beteiligten Parteien im Planungsprozess von Moscheen eine Architektur
entstehen kann, welche den Winschen und Vorstellungen aller Beteiligten entspricht
und sich dennoch in den gegebenen Kontext integriert. Am 18. September 2005 wurde
das Islamische Forum in Penzberg erdffnet. Schon lange vor dem Beginn der Pla-
nungen wurde seitens der Moscheegemeinde Kontakt zur Stadt gesucht. Alen Jasa-
revic, der Architekt des Islamischen Forums in Penzberg, entwarf ein schlichtes, aber
dennoch selbstbewusstes Gebdude fur die muslimische Gemeinschaft und es gelang
ihm, die Offenheit und Dialogbereitschaft der Gemeinde mithilfe der Architektur nach
auflen zu tragen (vgl. Abb. 79)4 Die zeitgendssische Interpretation der Moscheearchi-
tektur wird den europdischen Vorstellungen einer Moschee gerecht. Wie auch in den
angestellten Uberlegungen zur Planung von Moscheeneubauten dargelegt, wird beim
Islamischen Forum in Penzberg deutlich, dass eine entsprechende Kommunikations-
strategie, die Kontaktaufnahme mit den Verantwortlichen der Stadt sowie die Dialog-
bereitschaft mit der Bevolkerung zu einem erfolgreichen Planungsprozess und einer
gelungenen Architektur beitragen kdnnen. Die Offenheit gegenUber Menschen anderer
Religionen und Kulturen spiegelt sich darUber hinaus auch in der Fassade sowie in den
offenen Turflugeln des Haupteinganges des Islamischen Forums wider.

Das Islamische Forum befindet sich zwischen Innenstadt und Gewerbegebiet
und verfogt das Gebdude neben dem Gebetsraum Uber Seminarrdume, Veranstal-
tungssdle, ein Restaurant, eine Wohnung fur den Imam sowie eine Bibliothek, die der
gesamten Bevolkerung von Penzberg offensteht. Die allgemeine Zugdnglichkeit zeigt
sich beispielsweise durch integrative Veranstaltungen und Sprachseminare*? Das Ge-
baude des Islamischen Forums besteht aus einem schlichten Baukorper, der Uber eine
Glasfassade verfugt, welche die Offenheit der Moscheegemeinde représentieren soll.
Um den muslimischen Gléubigen dennoch eine gewisse Intimitat bei dem gemeinsa-
men Gebet zu bieten, wurden hinter der Glasfassade Betonschotten aufgestellt (vgl.
Abb. 80). Diese wirken wie Lamellen eines Vorhanges und sollen Einblicke auf das In-

441 Vgl. Hubener, 2008, 3.
442 Vgl. Frietsch 2019.
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Abb. 80: Innenraum des Islamischen Forums Abb. 81: Qibla-Wand des Islamischen Forums
in Penzberg, Deutschland, 2005. in Penzberg, Deutschland, 2005.
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nere der Moschee ermoglichen, jedoch auf einen bestimmten Blickwinkel beschrénken.
Wie in Abb. 81 zu sehen ist, bestimmt vor allem die Glasfassade, aus blauven Glas-
scherben, das Raumgefuhl des Gebetsraumes und taucht diesen in asketische Ruhe **
Neben dem Moscheegebdude wurde auch das Minarett zeitgemaf interpretiert. Das
Minarett besitzt eine Hohe von 15 Metern und wurde an die Gesamthdhe des Gebdudes
angepasst** Wie auch im Leitfaden bereits erwahnt, kann der akustische Gebetsruf
durch einen symbolischen Gebetsruf ersetzt werden und ist dies dem Architekten des
Islamischen Forums in Penzberg meines Erachtens besonders gut gelungen. Anstelle
eines akustischen Gebetsrufes wurde die Fassade des Minaretts mit der Kaligraphie
des Gebetsrufes versehen. Das Minarett verfugt somit vor allem Uber einen symboli-
schen Charakter. Es bedarf jedoch einer gewissen Erfahrung mit der religidsen Praxis
des Islam, um zu verstehen, was das Minarett des Islamischen Forums in Penzberg
kommuniziert. Fehlt einem jeglicher Bezug zur Religion des Islam, wird man die Fassa-
de des Turms lediglich als Dekor wahrnehmen.

12.3 Islamisches Kulturzentrum Rijeka

Anhand des Islamischen Kulturzentrums in Rijeka lasst sich besonders gut erkennen,
wie mit den traditionellen Formen der Moschee gespielt werden kann. Wie bereits im
Leitfaden erwdahnt, kdnnen traditionelle Moscheeelemente durch eine abstraktere Art
und Weise Ubersetzt werden. Durch eine neue Komposition geometri-scher Formen,
in diesem Fall Schalen, ist in Rijeka ein Kunstwerk entstanden, welches dennoch als
Moschee erkennbar ist. Aufgrund der skulpturalen Erscheinung wurde das Islamische
Kulturzentrum zu einer Landmarke in Kroatiens meist frequentiertem Hafen. Das is-
lamische Gebetshaus sollte statt einer traditionellen Erscheinung eine spirituelle Form
annehmen. Traditioneller Dekor wurde bewusst vermieden, um die Flexibilitat und den
Willen der islamischen Gemeinschaft zu zeigen, ein Teil der modernen Gesellschaft zu
sein.*

3 \Vgl. Islamisches Forum Penzberg, https.//www.b-au.com/moscheehtml, 18.04.2021.
#4 Vgl Islamisches Forum Penzberg, https.//islam-penzberg.de/islamisches-forum/, 25.04.2021.
“5\/gl. Rijeka Islamic Centre, https;//archnet.org/sites/15806, 27.04.2021.
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Die Musliminnen und Muslime von Rijeka wollten bereits seit Jahrzehnten ein
angemessenes Gebdude errichten, in dem sie ihre religidsen, kulturellen und sozialen
BedUrfnisse befriedigen kdnnen. Aufgrund gelungener Kooperation mit der Stadt Ri-
jeka und den Behorden der Stadt war das Bestreben der muslimischen Gemeinschaft
erfolgreich und somit wurde das Islamische Kulturzentrum im Mai 2013 erdffnet#¢ Ahn-
lich dem Islamischen Forum in Penzberg, Iasst sich der Erfolg des Islamischen Kultur-
zentrums in Rijeka auf eine gelungene Kommunikation und Dialogbereitschaft mit den
Verantwortlichen der Stadt zurtckfUhren.

Das Islamische Kulturzentrum von Rijeka steht auf einem HUgel in Zamet, im
Westen der Stadt Rijeka. Die Idee fur das Design des Islamischen Kulturzentrums ent-
stand bereits im Jahr 1968 und stammt vom berthmten kroatischen Bildhauer Dusan
Dzamonja (vgl. Abb. 83). Die Idee fUr die Moschee wurde von den Architekten Dar-
ko Vlahovi¢ und Branko Vucinovi¢ aufgegriffen und vollendet. Die Realisierung des
Designs der Moschee war besonders anspruchsvoll, da das Gebdude aus mehreren

“6\/gl. Nadilo 2011,

| ; 3 ul A — »
Abb. 82: Luftaufnahme des Islamischen Kulturzentrums in Rijeka, Kroatien, 2013.
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Kuppeln besteht, welche miteinander in Verbindung stehen aber keiner geometrischen
RegelmaBigkeit folgen (vgl. Abb. 85).44" Die fUnf separaten geometrischen Formen der
Moschee fugen sich zu einem visuellen Objekt zusammen. Um sich dem Geldndever-
lauf anzupassen, wurde die Moschee auf einer riesigen Plattform errichtet, welche den
skulpturalen Charakter der Moschee unterstitzt**® Diese hebt sich dadurch von der
Bebauung in der Umgebung ab, ohne jedoch als fremd empfunden zu werden (vgl.
Abb. 82). Eher ladt sie dazu ein, das Kunstwerk, aus der Nahe zu betrachten. Wie in Abb.
84 ersichtlich ist, wurde auf der Plattform, um das Gebdude als Moschee erkennbar
zu machen, ein Minarett integriert. Dieses nimmt die organische Form der Kuppel auf
und resultiert in einem 23 Meter hohen spiralférmigen Kegel (vgl Abb. 86). Wie aus den
angestellten Uberlegungen zur Errichtung von Moscheeneubauten hervorgeht, wird
ein schlichtes Gebdude durch das Anstellen eines Minarettes als Moschee erkennbar.
Zwar handelt es sich bei der Gebdudekomposition des Islamischen Kulturzentrums um
kein schlichtes Gebd&ude, doch ist die Komposition der Schalen so abstrakt, dass die
Moschee auch ein Museum oder ein Konzertsaal sein kénnte. Erst durch das Minarett
wird das Islamische Kulturzentrum als Moschee erkennbar. Aufgrund der Adaptierung
des Minaretts an den skulpturalen Baukdrper entsteht eine zeitgendssische Moschee-
architektur, welche sich mit ihrer Form und Gestaltung in die Topografie der Kiste von
Rijeka integriert.

Das Beispiel des Islamischen Kulturzentrums in Rijeka scheint aus meiner Sicht
besonders bemerkenswert, da zwar mit traditionellen Elementen aus der Moscheear-
chitektur gearbeitet wurde, aber etwas komplett Neues entstanden ist. Die Architektur
des Islamischen Kulturzentrums wirkt gerade so abstrakt, als dass das Unbekannte
lockt, aber das Gebdude nicht fremd erscheint.

7 \/gl. Rijeka Islamic Centre, https.//archnet.org/sites/15806, 27.04.2021.
“8 Vgl Nadilo 2011.
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Abb. 83; Skulptur s Bildhauers Dusan
Dzamonja, 1968.

Abb. 85: Schalenkomposition des Islamischen Kulturzentrums in Abb. 86: Minarett des Islami-
Rijeka, Kroatien, 2013. schen Kulturzentrums in Ri-
jeka, Kroatien, 2013.
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12.4 Fazit

Die oben angefUhrten Referenzen stellen aus meiner Sicht gelungene Beispiele euro-
paischer Moscheearchitektur dar. Die Unterschiedlichkeit der Moscheen und der isla-
mischen Kulturzentren ergibt sich aufgrund des jeweiligen Standortes sowie der in-
dividuellen BedUrfnisse der Moscheegemeinden. Besonders interessant ist, dass der
Wunsch der Moscheegemeinde ein Minarett zu errichten, vom Stand der Integration
abzuhdngen scheint. Verfugt das Minarett Uber keine akustische Funktion und fUhlen
sich die Musliminnen und Muslime als Teil der Gesellschaft, bedarf es nicht zwingend
der Errichtung eines Minaretts, wie beispielsweise bei der Moschee in London Borough
of Hackney oder der Moschee in Cambridge. Die fortgeschrittene Integration in Grof3-
britannien lasst sich auf die lange Tradition der Multikulturalitat zurockfuhren.
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13. Schluss

Die Moschee ist das Gebetshaus des Islam, in dem sich die Musliminnen und Muslime
zum gemeinsamen Gebet treffen. Die urspringliche Architektur der Moschee wurde
lediglich durch den Zweck des Gemeinschaftsgebetes definiert. Weder im Koran noch
in den Hadithen existieren Vorgaben, wie eine Moschee auszusehen hat. Dennoch ha-
ben sich Uber mehrere Jahrhunderte neben den urspriunglichen Kriterien, wie die Ab-
grenzung nach auf3en, die rituelle Reinheit und die Gebetsrichtung nach Mekka, weitere
Gsthetische Merkmale und Bauteile in der Moscheearchitektur etabliert, darunter auch
das Minarett. Das Minarett ist der turmartige Baukdrper, welcher an den Gebetsraum
der Moschee angestellt wird und von dessen Galerie der Muezzin urspronglich zum
Gebet rief. Neben der akustischen Funktion des Gebetsrufes wurde das Minarett in
der Geschichte des Islam zudem als Macht- und Herrschaftssymbol sowie als Gegen-
symbol zum Kirchturm des Christentums interpretiert. Obwohl sich das Minarett erstim
Laufe der Geschichte in den Moscheebau integrierte, wurde dieses kanonisch fur die
Architektur von Moscheen. Trotz unterschiedlicher Formen und Hobhen finden sich in
allen drei Moscheetypen turmartige Baukorper wieder.

Werden Moscheen im europdischen Kontext errichtet, so werden bereits im
Entwurf ein oder auch mehrere Minarette integriert. Aufgrund der damit verbundenen
Sichtbarkeit stoft die Errichtung neuer Moscheen haufig auf Widerstand bei den Mo-
scheegegnerinnen und -gegnern, da sich diese durch den Bau einer Moschee bedroht
fohlen. Im Zentrum dieser Konflikte um die Errichtung neuer Moscheen steht vor allem
das Minarett, welches zur Projektionsfldche der ausgetragenen Debatte wird.

Mit dieser Arbeit wurde versucht zu verstehen, wieso das Minarett, ein der
Moschee untergeordneter Bauteil, zur Projektionsfléiche der in Europa ausgetragenen
Konflikte gegen den Islam wird. DarUber hinaus wurde versucht, einen Uberblick Uber
die Argumente und Problemfelder zu schaffen, welche den Konflikten und Debatten
um die Errichtung neuer Moscheen mit Minarett im europdischen Kontext zugrunde
liegen. Anhand dieser Problemfelder wurden entsprechende Uberlegungen angestellt,
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welche zur Konfliktlbsung beitragen sollen. Der daraus resultierende Leitfaden bezieht
sich Uberwiegend auf den Standort, den Planungsprozess sowie auf das dufiere Er-
scheinungsbild der Moschee und des Minaretts.

In Europa hat das Minarett, neben der akustischen Funktion, vor allem eine représen-
tative Rolle inne und verweist auf die dort befindliche Moschee. Zusatzlich zu seiner
religiosen Funktion ist die Moschee ein Ort, an dem soziale wie auch kulturelle Bedirf-
nisse der Musliminnen und Muslime befriedigt werden und bildet somit einen wichtigen
Bezugspunkt im Leben der muslimischen Glaubigen. Neben dem Verweis auf die Mo-
schee und die muslimischen Glaubigen neigt sich das Minarett zum Himmel und ver-
weist dadurch auf etwas Hoheres. Dies macht den sakralen Charakter des Minaretts
aus. Aufgrund seiner Dimensionen und seiner Hohe wird das Minarett schnell in der
Stadtlandschaft sichtbar.

Mit der Errichtung einer Moschee im europdischen Kontext wird der Islam
auch fur Nicht-Musliminnen und -Muslime in der Stadt wahrnehmbar. Aufgrund der
Verankerung des Orientalismus im westlichen Denken wird das eigene Individuum
gegenuUber anderen Religionen und Kulturen abgegrenzt. Vor allem im Uberwiegend
christlich gepragten Kontext lésst sich der Islam als die ,andere” Religion interpretieren.
Mit der Errichtung einer Moschee wird ein Teil der Bevdlkerung mit einer meist unbe-
kannten Religion konfrontiert. Durch die Veranderung der gewohnten Umgebung ent-
stehen Angste und Vorurteile. Zudem beeinflussen die unterschiedlichen Erfahrungen
und die individuellen Verhdltnisse zur Religion die Wahrnehmung des Islam und so-
mit auch die Wahrnehmung des Minaretts. So wird das Minarett vor dem Hintergrund
terroristischer Ereignisse oftmals als Macht- und Herrschaftssymbol interpretiert, was
wiederum die Unsicherheiten unter der nicht-muslimischen Bevolkerung verstarkt. Im
Gegensatz dazu wird die Errichtung einer Moschee mit Minarett seitens der Muslimin-
nen und Muslime als ein selbstbewusster Schritt Teil der Gesellschaft zu sein verstan-
den und als Zeichen der Integration interpretiert. Diese Diskrepanz zwischen den unter-
schiedlichen Interpretationen fuhrt bei der Errichtung von Moscheen und insbesondere
bei der Errichtung von Minaretten zu Konflikten und Debatten.

Sowohl die Politik als auch die Medien tragen dazu bei, dass diese Konflikte um
die Errichtung von Moscheen zusatzlich angeheizt werden. Aufgrund dessen verzich-
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ten einige Moscheegemeinschaften bereits im Vorhinein auf den Bau von Minaretten
oder reduzieren die Hohe dieser, ¢hnlich der Moschee in Bad Voslau, um dem Druck
der Offentlichkeit nachzugeben und um Konflikte oder Verzdgerungen beim Bau von
Moscheen zu vermeiden.*

,Die Moschee ohne Minarett ist das Ergebnis einer anerzogenen politischen
Selbstpositionierung. Sie sagt weit mehr Uber das muslimische Subjekt aus
und berUhrt weit mehr als nur die Frage der architektonischen Umsetzung
eines Moscheebaus."°

Im Gegensatz dazu war bei der Moschee in Cambridge kein Minarett vorgesehen, da
eine akustische Funktion nicht bendtigt wurde und die Kosten fUr ein allein dsthetisches
Element zu grof3 waren*" Aufgrund der fortgeschritteneren Integration des Islam in
Grof3britannien ist der Wunsch nach einer Moschee mit sichtbarem Minarett nicht so
stark, wie in mitteleuropdischen Landern. Dort ist der Wunsch eines Minaretts auch
gleichzeitig das Bedurfnis Teil der Gesellschaft und der Stadt zu sein. Somit hangt der
Wunsch eines Minaretts stark mit dem Stand der Integration zusammen. WUrde die
Moschee an einem Standort ohne weit fortgeschrittene Integration Uber kein Minarett
verfugen, lassen sich jedoch auch dort Angriffspunkte finden, welche als Projektions-
flache fur die Argumente der Moscheegegnerinnen und -gegner dienen. Doch auf-
grund seiner Sichtbarkeit und seiner vielfaltigen Bedeutungen eignet sich das Minarett
besonders, um stellvertretend fUr den Islam und die Moscheegemeinschaft zu stehen.

Bei der Errichtung von Moscheen und Minaretten in Europa handelt es sich nicht um
ein tempordres Phanomen. Infolge der zunehmenden Anzahl an Musliminnen und
Muslimen steigt auch der Bedarf an entsprechenden Gebetsrdumen. Aufgrund des-
sen, dass die Religionsfreiheit in Europa durch die europdische Menschenrechtskon-
vention rechtlich gesichert ist, sollte der Bau von Gebetsrdumen und den zugehdrigen
Elementen weniger auf Widerstand treffen. Anstelle von Konflikten und Debatten soll-
te das Ziel stehen, eine geeignete Architektursprache fUr Moscheen im europdischen
Kontext zu finden, welche den Vorstellungen aller Beteiligten entspricht und Moscheen

9 V/gl. Furlinger 2015, 72.
%0 Hafez 2015, 86.
“1Vgl. Stockli 2020, 222.

Schluss | 227



beziehungsweise Musliminnen und Muslime dadurch in der Lage sind, den 6ffentlichen
Raum mitzugestalten. Die in dieser Arbeit angestellten Uberlegungen kénnen zwar zur
Planung und Errichtung von Moscheen und Minaretten im europdischen Kontext bei-
tragen, aber es bedarf auch einer entsprechenden Akzeptanz der Bevolkerung. Zudem
ware es von Vorteil, addquate Flachen in stédtebaulichen Plénen und Entwicklungs-
konzepten zu bericksichtigen und somit bereits die Integration sakraler Geb&ude und
Gebetsraiume zu unterstitzen. Wie eine entsprechende Integration auf stadtebaulicher
Ebene funktionieren kann, ist eine Frage, mit der sich kunftige Planerinnen und Planer
vermehrt auseinandersetzen muissen, um ein Miteinander unterschiedlicher Kulturen
und Religionen zu ermaglichen.
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4. Anhange

14.1 AnhangI:

Zusammenfassung des Gesprachs mit Herrn Mag. Joachim Hainzl vom Verein Xenos
am 28.04.2021 um 16:00 Uhr in der Morellenfeldgasse:

Der Verein Xenos hat ein Handbuch zu religidsen Versammlungsrdumen in Tirol und
der Steiermark erarbeitet. Bewusst wurde sich fUr den Begriff religidse Versammlungs-
riume entschieden, da sowohl Kirchen, Moscheen, Synagogen und andere gemeint
waren. Das Projekt des Vereins sollte sich nicht nur auf eine religidse Gemeinschaft
oder Gruppe beschréanken, sondern soll das Handbuch zeigen, dass sich bestimmte
Geschichten und Aspekte bei unterschiedlichen Religionen wiederholen oder einfach
Ahnlichkeiten bestehen. DarUber hinaus hat der Verein Xenos eine Broschire mit den
FAQs herausgebracht, in der immer wiederkehrende Fragen zu den Themenbereichen
um die Errichtung religidser Versammlungsréume beantwortet werden. Wie zum Bei-
spiel: ,Wie sieht es mit der Finanzierung aus dem Ausland aus?”. FUr die Anerkennung
in Osterreich als religidse Gemeinschaft bendtigt man sogar eine internationale Ver-
ankerung und eine internationale Vernetzung. Das heif3t, die Voraussetzung, dass die
Gemeinschaft mit dem Ausland vernetzt ist, ist eigentlich ein Anerkennungskriterium.
Aber bei den Musliminnen und Muslimen, ist diese Vernetzung, vor allem wenn diese
mit Geldflussen verbunden ist, eher ein Ausschlieungskriterium. Auf der anderen Seite
gibt es aber ein Konkordat, in dem die katholische Kirche sehr wohl garantiert hat, dass
diese GeldflUsse vom Vatikan, einem religidsen Staat, bekommen kann.

Standorte religidser Versammlungsrdume:

Besonders interessant bei der Analyse war fUr Joachim Hainzl die néhere Betrachtung
der Raumordnung und der Standorte. Dabei ist aufgefallen, dass viele religiose Raum-
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lichkeiten eher am Rand verortet sind. Diese verfUgen haufig Uber eine oder zwei Frei-
seiten, wo es keine Nachbarinnen und Nachbarn und somit auch keine Larmprobleme
gibt. Oft waren es Standorte in der Néhe von Autobahnen, Bahnlinien und Flissen, oder
auch freie Grundsticke, wo es zumindest an zwei Seiten keine direkten Nachbarinnen
und Nachbarn gibt. Hinsichtlich der Raumordnung sollten im Wohngebiet nur Nutzun-
gen stattfinden, die fur die Anwohnerschaft bestimmt sind, wie beispielsweise Apothe-
ken. Es gab zum Beispiel Falle, in denen religidse Gemeinden inre R&umlichkeiten nicht
bewilligt bekommen haben. In Linz gab es einen Fall, in dem Zeugen Jehovas keine
Bewilligung fur einen Konigreichsaal erhalten haben, da im Einzugsgebiet der Nach-
barschaft zu wenige Zeugen Jehovas waren, als dass man hatte diesen rechtfertigen
konnen. So wird das Wohngebiet zwar abgesichert gegen gewisse Nutzungen, jedoch
werden diese in das Industriegebiet oder Gewerbegebiet abgeschoben.

Hintergrund des Islamischen Kulturzentrums in Graz:

Der Moscheeverein der Moschee in der Laubgasse hat sich aufgespalten. Die einen
sind in die Gmeinstraf3e gegangen, weil sie keinen grof3en Moscheebau wollten und die
anderen haben die Moschee gebaut. Die Moscheegemeinde war davor in der Hans-
Grof3-Gasse, angrenzend zum Zentralfriedhof, in einem ausgebauten Privathaus. Dort
hatte die muslimische Gemeinde ein paar Nachbarinnen und Nachbarn, die innen nicht
so gesonnen waren. Zum Beispiel méhten diese mit Absicht wéhrend dem Freitagsge-
bet den Rasen. Die Nachbarinnen und Nachbarn wurden dann von der muslimischen
Gemeinde angezeigt, doch wurden diese von Anwdlten vertreten, welche die FPO be-
zahlte. Aufgrund dessen sollte eine Moschee eigentlich auch nicht im Industrie- oder
Gewerbegebiet entstehen, da dort eben Betriebe ansdssig sind, die davon ausgehen,
dass sie fUr den Betrieb notwendigen Larm verursachen konnen und keine Rucksicht
auf religidse Praktiken nehmen mussen.

Jetzt gibt es eine muslimische Gemeinschaft, die irgendwie in eine Randlage
abgeschoben wurde und eine Stadt, welche die Moschee auch nicht unbedingt im Zen-
trum haben will. Aus padagogischer Sicht ist gemafy Joachim Hainzl jetzt der grof3e
Nachteil, dass die Menschen aus dem Zentrum keine religidse Praxis von Musliminnen
und Muslimen, die jetzt auch nicht in einer Hinterhofmoschee sind, gewohnt werden,
beziehungsweise erleben kdnnen, weil diese nicht mitten unter uns sind.
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Aufgrund der Grof3e der Moschee, ware es sicher sehr schwierig gewesen ein
Grundstick zu finden, welches ndher am Zentrum ist. Dennoch ist das jetzige Grund-
stick verkehrstechnisch gut abgebunden an das Einzugsgebiet. Es befindet sich in
Autobahnnéhe und ist mit dem Auto gut zu erreichen. DarUber hinaus hat die Mo-
scheegemeinde den benodtigten Freiraum. Das heif3t man kann dort parken, ohne dass
jemanden gestort wird, vor allem in der Zeit des Ramadans, wéhrend des Iftars. Wenn
der Ramadan im Sommer stattfindet, fangt das Fastenbrechen Uberhaupt erst um
halb oder dreiviertel 9 an, wenn die Sonne untergegangen ist. Das Iftar kann dann bis
11 oder 12 Uhr abends dauern. Wenn dann vielleicht 200 bis 300 Gléubige gemeinsam
Fastenbrechen und das einen Monat lang, fUhlt sich die Nachbarschaft wahrscheinlich
davon gestort, vor allem da es sich um eine Praxis handelt, die der nicht-muslimischen
Mehrheitsbevolkerung nicht vertraut ist. Auch aufgrund dessen scheint das Grundstick
in der Laubgasse fur den Zweck einer Moschee geeignet.

Das Grundstuck in der Laubgasse und das Gebiet drum herum war alles Steyr
Daimler Puch-Gebiet, also ein grofies Industriegebiet. Seitens der Stadt Graz gab es
einen riesigen Plan, in dem versprochen wurde Tausende Arbeitsplatze zu schaffen,
dies wurde jedoch nicht realisiert und blieb die Stadt so auf den GrundstUcken sitzen.
Das Grundstick in der Laubgasse wurde quasi mit dem Verkauf an die Moscheege-
meinde verwertet, da eigentlich andere Einrichtungen geplant waren. Eigentlich sollten
dort lauter Betriebe sein, die aber nicht gekommen sind. Darum findet in diesem Be-
reich eine Mischnutzung statt.

Das Minarett hat eine Lichtfunktion. Es sollte normalerweise zu den Gebetszei-
ten leuchten. Die Funktion von einem Minarett ist relativ &hnlich wie die Funktion einer
Kirchenglocke, die Glaubigen zum Gebet zu rufen. Nachdem die Moschee in der Laub-
gasse eine sunnitische Moschee ist, waren es dann funf Gebete pro Tag.

Das Minarett kommt vom Wort Leuchtturm. Das heif3t, der Architekt hat sich
an der Funktion eines Leuchtturmes orientiert und sich mit der Symbolik des Minaretts
beschaftigt. Das Minarett, als Turm, hat nun eine Leuchtturm d&hnliche Funktion und
leuchtet zu den Gebetszeiten, und dient somit als Ruf zum Gebet. Das Ergebnis der
Literaturrecherche konnte nicht sagen, ob ein Muezzinruf verboten werden darf oder
nicht. Ob ein Muezzin jetzt vom Minarett rufen darf oder nicht, wére somit einfach zu
judizieren.
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Vergleich Gebetsruf und das Lauten der Kirchenglocken:

Wenn man neben einer Kirche wohnt, hért man die Glocken |&uten und man erlebt
auch andere religidse Praktiken, wie die Fronleichnamsprozession. Somit wird man im
Alltag mit dieser Praxis konfrontiert und waére dies ja auch der Sinn einer muslimi-
schen Religionspraxis. Somit waren religidse Versammlungsréume im Zentrum oder
in Wohngebietsndhe sinnvoll, um auch eine muslimische Religionspraxis zu erfahren.

In Osterreich existiert bereits ein gewisser ,Gehorsam® von muslimischen Mo-
scheebetreibenden. Diese wirden von sich aus oft gar nicht auf die Idee kommen, ein
Minarett mit einem Muezzin zu verlangen. Allein das ware fUr viele bereits utopisch.

Es gibt auch Beispiele, wo sich Menschen Uber das Léuten der Kirchenglocken
aufregen. Es gibt einige Kirchen, die dann aufgrund von Anrainerbeschwerden ihr Glo-
ckenlauten an die WUnsche oder Beschwerden der Nachbarschaft angeglichen haben.
Der Gebetsruf ist im Vergleich zur Glocke einfach ein verbaler Klang. Eine Glocke wirkt
weniger irritierend und weniger aufmerksamkeitserregend als ein gesungener oder
gesagter Ruf oder Text. Darum glaubt Herr Joachim Hainzl auch, dass der Gebetsruf
kaum eine Chance hat. Wenn man in Istanbul als Touristin oder Tourist ausschlafen
mochte, ist das aufgrund der Néhe zu den Moscheen eigentlich unmaoglich. Beim Mor-
gengebiet, also beim Tagesanbruch, holt einem der erste Gebetsruf aus dem Bett.

Der Wunsch nach dem Verzicht des akustischen Gebetsrufes ist nachvollzieh-
bar, aber vom Aspekt der Religionsfreiheit, gibt es keinen Unterschied zwischen dem
Gebetsruf und dem Glockenlguten, nur weil das eine vielleicht stérender empfunden
wird. Joachim Hainzl sieht auch die Toleranzschwelle gegentber dem Glockenl&duten
schwinden. In Osterreich gibt es nur in Wien einen Muezzin, nur bei der Moschee, wel-
che von den Saudis finanziert wurde.

FUr Joachim Hainzl war es sehr spannend zu sehen, als er in Telfs gewesen ist,
wo der Minarettstreit in Telfs so durch die Medien gegangen ist, wie erschreckend klein
das betroffene Minarett schlussendlich war. Zudem war es erschreckend, dass es um
so einen kleinen Gebdudeteil so eine Diskussion gibt. Es geht vor allem darum, welche
Religion ihre Symbole setzten darf und welche nicht. Laut Joachim Hainzl ist es eben
auch eine Machtfrage in einem katholisch gepragten Land, wie Osterreich.
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Konflikte um die Errichtung religidser Versammlungsréume:

Herr Joachim Hainzl hat eine Ausstellung im Graz Museum organisiert, in der die Syn-
agoge in einem Artikel von 1938 als orientalischer Bau beschrieben wurde, der ,bei uns
nichts verloren hat®. Die drei grof3en Religionen, wie Islam, Judentum und Christentum
kommen eigentlich alle aus dem gleichen geographischen Raum und sind alle orien-
talischen Ursprungs. Jedoch wird jetzt die eine als eine heimische Religion interpretiert
und hat diese hier auch ein gewisses Vorherrschaftsrecht und die anderen Religionen
werden als fremde, nicht zugehdrige Religionen interpretiert. In Graz-Umgebung woll-
ten Zeugen Jehovas einen Koénigreichsaal errichten. Daraufhin fohrten der BUrger-
meister und der Gemeinderat eine Unterschriftenliste, um dies zu verbieten. Aufgrund
dessen gingen die Zeugen Jehovas zum Europdischen Gerichtshof und ihnen wurde
auch Recht zugesprochen. Also oft reicht es schon, wenn jemand einen Ort besetzt”,

Der Uhrturm steht fUr das Steirische, fUr das Heimische. Dann wurden eben von
der FPO Karikaturen erstellt, welche den Uhrturm mit ,Minarettchen® zeigen und wurde
damit der Slogan verkauft, Wir sind fremde im eigenen Land®. Laut Joachim Hainzl
hat das reine rassistische und in diesem Fall islamophobe Hintergrinde. Es gabe keine
andere Logik oder Begrundung.

Wenn ich in ein Gebiet ziehe, in dem bereits eine Moschee oder eine Kirche
steht, dann weif3 ich worauf ich mich einlasse und was ich zu erwarten habe hinsichtlich
Menschenansammlungen oder Larmaqguellen. Aber wird ein neues religidses Gebdude
errichtet, werde ich einfach argwodhnisch und irritiert sein. Vor allem im Anfangssta-
dium, weil einfach etwas neues entsteht, mit dem ich nicht gerechnet habe. Auch fir
das Auge wird es am Anfang ungewohnt sein, vor allem bei einer Moschee, wenn das
Bild, das gewisse Menschen vom Islam haben, vor allem im Sinne eines Islamischen
Staates oder terroristischen Anschlégen wie 9/11 gepragt ist. Dann ist das Symbol per
se, was ein Unwohlbefinden ausldsen kann. Deswegen versuchen viele Musliminnen
und Muslime eine moderne Architektur zu wahlen.

Architektur religidser Versammlungsréume:

Synagogen, durften im Mittelalter zum Beispiel auch nicht hdher sein als Kirchen. Es
gab das Toleranzpatent und die Toleranzgebethduser der protestantischen Gemein-
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schaft und diese hatten zum Beispiel die Auflage, dass sie keine Glocken und keinen
straf3enseitigen Eingang haben durften. Sie durften keine kirchenartigen Fenster oder
einen Turm haben, sodass das Gebdude nicht wie eine katholische Kirche aussieht. So-
mit existiert eigentlich eine jahrhundertelange Tradition und Geschichte, dass die vor-
herrschende religidse Gruppe ihre Versammlungsrdume oder ihre religi®sen Bauten
selbstverstandlich und auch als représentative Machtinstrumente nutzt und einfach
anderen kleineren Gruppen verbietet, dass diese dhnliche Symbole der Macht, Sicht-
barkeit oder Reprasentanz haben durfen.

Musliminnen und Muslime befinden sich in einer Double Bind-Situation. Sind sie
nicht sichtbar, wirft man ihnen vor, dass sie sich in Hinterhofmoscheen verstecken und
irgendetwas heimliches terroristisches planen. Sind sie sichtbar, wird ihnen vorgehalten,
sie seien frech und wirden sich einen Platz nehmen, der ihnen nicht zusteht. Die Frage
ist dann nur, wie soll man sichtbar und unsichtbar gleichzeitig sein, sodass man nichts
verheimlichen will und sich auch nichts anmaf3t. Die jetzige Losung ist eigentlich typisch
bsterreichisch, jetzt gibt es einen reprasentativen Moscheebau, den niemand sieht, well
er einfach an einem Ort steht, an den selten jemand hinkommt.

Herr Joachim Hainzl glaubt auch, dass dieser Moscheebau nicht allen Musli-
minnen und Muslimen gepasst hat, da es sich um einen zentralen Bau handelt und wird
dieser teilweise auch als Konkurrenz gesehen fir andere muslimische Gebetsrume.
Niemand hat einer religidsen Gemeinschaft einen Baustil vorzuschreiben. Es scheint als
wUrden Musliminnen und Muslime sowieso viele Vorgaben einfach hinnehmen oder die
Moscheegemeinden winschen sich wirklich einfach alle einen modernen europdischen
Baustil. In den 1960er und 1970er Jahren gab es auch genug Proteste von katholischen
Glaubigen, die mit modernen Kirchen nicht einverstanden waren, weil diese einen Bruch
mit der Tradition darstellen. In jeder religi®sen Gemeinschaft gibt es traditionalistische
Ausgerichtete, die eben konservativ sind und ihre Tradition bewahren wollen. Aber es
gibt auch andere, die mit Verénderungen umgehen kénnen.

Die Anspriche an die Raumgestaltung einer Moschee sind schlicht, auf3er einer
Gebetsnische, die nach Mekka ausgerichtet ist, gibt es ansonsten nur wenige Anfor-
derungen. Im Islam gilt ein totales Bilderverbot in der Moschee. Herr Joachim Hainzl
macht auch FOhrungen mit Schilerinnen und Schilern in religidsen RGdumen und teil-
weise fuhlen sich Kinder, welche noch nie in einer Kirche waren, von den Heiligenbildern
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und Engelskdpfen eingeschichtert. Es existiert also eine Ungewohntheit von verschie-
denen Seiten. Zum Teil werden in Kirchen auch Uberreste und Teile von toten Heiligen
aufbewahrt und angebetet und hat dies gemaf Joachim Hainzl nichts mit einem ho-
hen Grad der Zivilisiertheit und einem 21. Jahrhundert zu tun.

Oft haben neue Moscheen auch relativ viele Glasfronten, &hnlich der Moschee
in Bad Voslau. Damit nicht-muslimische Menschen sich nicht denken kénnen, ,was die
dort hinter der Mauer machen®. Um den Argwohn der Bevdlkerung zu begegnen oder
die Winsche dieser zu erfullen, wird somit haufig viel Glas eingesetzt, um nachvollzie-
hen zu kédnnen, was im Inneren passiert. Somit wird die dort praktizierte Religion von
auf3en sichtbar, denn die meisten nicht-muslimischen Menschen trauen sich nicht in
das Innere der Moschee, aber mdchten dennoch sehen, was darin passiert, damit ,die
da bei uns in Osterreich oder in Deutschland nicht etwas heimlich machen kénnen®. So
haben viele moderne Moscheebauten oder neue Moscheebauten Glasfronten bezie-
hungsweise eine gewisse Sichtbarkeit des Gebetsraumes nach auf3en. Was aber dann
eigentlich der religidsen Praxis widerspricht und ware eine Glasfassade auch wieder
nur ein Zugestandnis an die Angste der Bevolkerung

Als Nachbarin oder Nachbar hat man gewisse Rechte, wenn jetzt jemand et-
was baut, dann hat diese beziehungsweise dieser das Recht Einspruch zu erheben. Ob
etwas gefdllt oder nicht, ist jedoch nicht die Frage dieses Rechts. Also ob etwas mo-
dern ist oder nicht, kann man als Nachbarin oder Nachbar nicht beeinspruchen

Wenn eine muslimische Gemeinschaft vehement gegen vorherrschende Geset-
ze verstofien wirde, ware diese schon lange nicht mehr Teil der Stadt. Deswegen ist die
rechtliche Handhabe von grofiem Interesse. Wir sind eine Demokratie, da gibt es einen
Gleichheitsgrundsatz und da geht es nicht um Geschmack oder was einem persoénlich
gefallt oder eben nicht. Auch die Architektur lebt von internationalen Einflussen. Der
grofdte Kirchenbau von Graz ist auch kein moderner Stil, der ist neugotisch. Ende des
19. Jahrhunderts wurde die Herz Jesu Kirche im Stil vom 12. - 15, Jahrhundert errichtet
und das war auch nicht zeitgemaf. Aber Moschee scheinen dazu verpflichtet modern
sein zu missen, um einen Aufbruch zu zeigen. FUr Joachim Hainzl gibt es keine Vor-
gabe, dass ein religidses Gebdude im 21. Jahrhundert modern sein muss im Sinne eines
Baustils des 21. Jahrhunderts. In Europa wird ein zeitgemafier Moscheebau gewlnscht,
aber Europderinnen und Europder reisen dennoch fasziniert nach Persien oder in die
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Seidenstrafe und sehen sich dort orientalisch geprégte Moscheen an. Es wird auch von
keiner katholischen Kirche verlangt, modern zu bauen.

Das was jetzt in den religidsen Versammlungsraumen praktiziert wird, die Pra-
xis der katholischen Kirche ist Uber 2000 Jahre alt und somit nicht modern. Dies gilt
sowohl fur die Synagoge als auch fur die Moschee. Religionen bestehen aus der Wie-
derholung uralter Praktiken. Daher besteht die Moglichkeit, dass es vielen Menschen
seltsam erscheint, wenn eine uralte Praxis, welche ihnen Sicherheit und Festigung gibt,
in einem Ambiente stattfindet, das auch ein Shopping-Center sein konnte. Wenn es
dort aussieht wie in der eigenen Wohnung oder eben wie in einem Shopping-Center,
dann hat das nichts Heiliges oder Atmosphdrisches.

Menschen sind einfach irritiert, durch Verdnderungen in ihrem Wohn-
umfeld. Wenn sich etwas éndert und neu ist, wie zum Beispiel neue Larmaquellen ist das
irritierend. In dem Sinne, ware ein Minarett mit einem Muezzin in einem Wohnumfeld,
wo auch viele Nicht-Musliminnen und Nicht-Muslime leben, irritierend.

Multireligidse Raume:

Im LKH West gibt es einen Mediationsraum oder auch Andachtsraum, der offiziell fur
alle Religionen ist. Zwar sind alle Symbole der verschiedenen Religionen an der Wand,
doch besteht die Moéblierung des Raumes vor allem aus Banken und einem Pult, wie
man es aus einer Kirche kennt. Im LKH gibt es eine Krankenhauskirche, fUr die Evange-
lischen war auch ein Neubau vorgesehen, da das alte Gebd&ude abgerissen wurde, und
der Gebetsraum der muslimischen Gléubigen befindet sich versteckt in einem Keller
am Ende eines langen Ganges. Von der Stadt Graz hat es ein Projekt gegeben von
einem interreligidsen Beirat, in dem religidse Versammlungsréume verortet wurden.
Im Stadtplan wurden alle religiosen Versammlungsstatten, auch Rédume in Bildungs-
einrichtungen, wie Schulen und Universitaten, verzeichnet. Vor allem in Altersheimen
waren viele katholische Gebetsraume verortet, weil das Klientel einfach dort ist. Es
gibt sehr viele unsichtbare katholische Kirchen oder sakrale Versammlungsréume, die
eben nicht sichtbar sind und teilweise auch besser besucht sind als Messen in grofien
sichtbaren Kirchen, da diese besser in den Alltag integriert sind. Die Nutzungsdichte
von unsichtbaren katholischen Versammlungsraumen ist héher als die von représen-
tativen Bauten.

236



14.2 Anhang 2:

Zusammenfassung des Gesprachs mit Herrn DI Emir Serdarevic, dem Vertreter der
Moscheegemeinde in der Laubgasse in Graz, und Herrn Arch. DI Gerhard Springer am
29.04.2021 von 16:30 Uhr bis 18:00 Uhr.

Laut Emir Serdarevic ist die Moschee in der Laubgasse die erste représentative Mo-
schee mit Minarett in der Steiermark.

Planungsprozess:

Der Moscheeverein hat sich sehr fUr den Bau der Moschee eingesetzt und wurde vor
der Absicht eine Moschee zu errichten der Kontakt mit der Stadt Graz gesucht. Es folg-
te die Kommunikation mit der Stadt und wurde gemeinsam ein Bauplatz gesucht und
gefunden. Die Moschee ist zum Teil auch das Resultat einer gelungenen Kommunika-
tion mit der Stadt Graz. Laut Gerhard Springer wirde die Planung der Moschee heute
aber nicht mehr so einfach funktionieren. Herr DI Springer nannte einen Gebetsraum
in Klagenfurt oder Braunau als Beispiel. Dort stellt sich der Burgermeister bereits seit 3
Jahren quer und will keine Entscheidung treffen, da dieser keine Wdahlerschaft verlieren
mochte.

Die DurchfUhrung der Planung wdare heute nicht mehr so einfach moglich, wie
damals. Niemand hat sich quergestellt, das Projekt wurde vom Bauamt der Stadt Graz
quasi durchgewunken. Das Bauamt gab lediglich eine max. Geb&udehdhe fur die Mo-
schee mit 12 Meter und eine maximale Hohe for das Minarett mit 22 Metern vor. Laut
Emir Serdarevic lassen sich die 22 Meter von den umliegenden Gebduden ableiten,
welche eine max. Hohe von 22 Meter aufweisen. Der Moscheeverein selbst beschloss
die Durchfihrung eines Architekturwettbewerbes in Zusammenarbeit mit der Ziviltech-
nikerkammer. Das Ziel war ein zeitgemdafes Design for den Bau zu finden. Es war ein
anonymer Wettbewerb. Laut DI Gerhard Springer, hat sich der Moscheeverein aber
sehr fUr den Siegerentwurf eingesetzt. Laut Gerhard Springer haben sie, also die Archi-
tekten, die Bedurfnisse des Vereins verstanden und umgesetzt, deswegen haben sie
den Wettbewerb gewonnen.

Es wird keine Anderung am Design durchgefUhrt, da das Projekt bereits be-

Anhénge | 237



willigt wurde und wenn eine Anderung stattfinden wirde, wirde man vermutlich keine
Bewilligung mehr erhalten. Laut Gerhard Springer wdre es heute schwieriger eine Bau-
bewilligung zu erhalten. Seitens der Verwaltung und vom Bauamt wirde es heute mehr
Widerstand geben. Als Begrundung wurden vor allem politische Grunde genannt oder
zumindest die Unfahigkeit der Verantwortlichen eine Entscheidung zu treffen, ohne
einen Teill der Bevolkerung zu verstimmen. Burgermeisterinnen und BUrgermeister wol-
len keine Wahlerinnen und Wdahler verlieren oder nicht der Moglichkeit ausgesetzt wer-
den abgewdhlt zu werden. Dies ist mit Verlust von Prestige und Ansehen verbunden.

Laut Emir Serdarevic wird der Bauabschnitt 1 voraussichtlich 2021/2022 fertig-
gestellt. Die Moschee wird zwar bereits benutzt, aber es fehlt noch sémtliche Innenaus-
stattung mit Teppich und den zusatzlichen RGdumen, wie auch die Innenraumgestaltung
der Moschee. Mit Bauabschnitt 2 wird erst begonnen, wenn Bauabschnitt 1 fertiggestellt
ist. Laut DI Springer wird gerade an der Polierplanung fur Bauabschnitt 2 gearbeitet. Als
nachstes wird dann die an den Vorraum der Moschee anschlief3iende Multifunktions-
halle errichtet. Der Bau selbst geht eher schleppend voran, da dieser fast nur aus Spen-
den des Moscheevereins finanziert wird. Die grof3en Spenden, Uber die in den Medien
berichtet wurde, blieben grofitenteils aus.

Bevor eine BenUtzungsbewilligung fur den Gebetsraum erteilt wurde, wurde
in den Containern auf dem Grundstick in der Laubgasse gebetet. Diese stehen auch
heute noch dort. DarUber hinaus gibt es noch alte, bestehende Raumlichkeiten auf dem
Grundstuck, welche weiterhin voribergehend genutzt werden.

Standort:

Laut Gerhard Springer handelt es sich um einen guten Standort, da die Moschee au-
Berhalb von Wohngebieten liegt und eine gute verkehrstechnische Anbindung gege-
ben ist. Die Nahe zur Autobahn, sowie zum 6ffentlichen Verkehr, als auch eine gute An-
bindung an den MIV (Individualverkehr) ist beim Standort in der Laubgasse gegeben.
Es war wichtig, dass die Moschee aufderhalb von einem Wohngebiet liegt, da dort nicht
alle Bewohnerinnen und Bewohner dem Islam angehdren. Jetzt befindet sich die Mo-
schee in der Laubgasse im Gewerbegebiet. Das Grundstick wurde mit der Stadt Graz
gemeinsam ausgesucht. Dort gibt es eine ausgezeichnete Verkehrsanbindung, doch
mUssen Besucherinnen und Besucher mit Verkehrsmittel anreisen.
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Architektur:

Der Gebetsraum der Moschee ist for 1000 Menschen ausgelegt, wobei jetzt aufgrund
der Covid-19-Situation ein Mindestabstand von 2 Metern eingehalten werden muss,
deswegen wird auch im Vorraum oder im Hof vor der Moschee gebetet, vor allem jetzt
im Ramadan. Im Gebetsraum sind mit Klebeband Streifen geklebt, damit der Abstand
eingehalten werden kann. Die Gebdude des Moscheekomplexes werden um einen Hof
angeordnet, dahinter befindet sich der Parkplatz. Von dem aus, soll man Uber einen
Weg durch den Hof den Gebetsraum erreichen. Der Gebetsraum ist Uber einen Vor-
raum mit der Multifunktionshalle verbunden.

Der Gebetsraum selbst besteht aus einem Quader mit abgerundeten Ecken.
Uber dem Boden des Gebetsraumes befindet sich ein umlaufendes Fensterband. An
der Aufienseite befindet sich ein Wasserbecken, welches das Licht von draufien re-
flektiert und Uber das bodennahe Fensterband nach innen reflektiert, so wird der Be-
reich, in dem gebetet wird, indirekt belichtet. Die Wasserflchen werden in der Nacht
beleuchtet und wird dieses Licht von der Glasfassade des Gebdudes wieder reflektiert.
Das Raumgefuhl wird stark von den raumumgebenden Wasserfldchen des Auf3en-
raumes bestimmt. Lediglich eine filigrane StUtze unterbricht neben der Gebetsnische
das Fensterband, welche sich aber aufgrund ihrer filigranen Erscheinung gut in das
Gesamtbild des Gebetsraumes integriert. Uber der Qibla-Wand befindet sich ein Licht-
spalt. Das Oberlicht deutet eine Kuppel an und taucht die Qibla-Wand in Licht. An der
Decke befindet sich ein mit Kaligraphien ornamentierter Kreis, welcher auf eine Kuppel
anspielt. Fur die Gestaltung der Qibla-Wand wurde derselbe Kaligraphiekinstler be-
auftragt, welcher auch die Moschee in Penzberg, in Deutschland, gestaltet hat.

Die grune Glasfassade besteht aus ornamentierten Metallplatten, welche mit
einem Glas Uberzogen wurden. Die Fassade war bis dato das teuerste an der Moschee,
ca. 600.000 Euro hat diese gekostet. Eine Uberlegung war auch eine ornamentierte
Putzfassade. Diese wurde jedoch bald verworfen, da man diese hatte regelmdafig sa-
nieren mUssen und da bis zur Fertigstellung des gesamten Moscheekomplexes noch
etwas Zeit vergehen wird, wollte man etwas l&ngerfristiges schaffen und wurde sich
fur eine Glasfassade entschieden. Das Muster der Fassade des Gebetsraumes wurde
zum Logo von Visitenkarten und fur die Moschee im Allgemeinen, da es einen gewissen
Wiedererkennungswert besitzt. Es ist ein sich immer wiederholendes geometrisches,
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proportionales Muster. Herr DI Springer hatte sich auch fur den Gebetsraum regelma-
3ige Proportionen gewinscht, so dass sowohl Lange, Breite und Hohe dieselben Maf3e
besitzen. Doch war dies durch die Vorschrift einer Hohe von max. 12 Meter beschrankt.
Hier |&sst sich eine Anspielung auf die Kuppelmoschee mit ihren symmetrischen Pro-
portionen von Wurfel und Halbkuppel erkennen.

Minarett:

Das Minarett ist 22 Meter hoch und war der Mittelpunkt der Debatten um die Moschee,
doch als die Moschee schliefilich errichtet war, hat sich gemaf der Aussage von Ger-
hard Springer neben vereinzelten Vorkommnissen niemand mehr dafir interessiert
beziehungsweise wurde es dann ruhig ums Minarett. Neben der Festlegung einer ma-
ximalen Hohe von 22 Meter gab es die Vorgabe, dass das Minarett keine akustische
Funktion haben dirfe. In diesem Fall wére es auch unnétig, da die Moschee aufierhalb
von Wohngebieten liegt und nur von Gewerbebauten umgeben ist, aufgrund dessen
war die Funktion eines akustischen Gebetsrufes nicht gewUnscht. Musliminnen und
Muslime leben nicht direkt in der Umgebung der Moschee. Das Glas des Minaretts ist
mit goldenen Kaligraphien geschmuickt, welche den Gebetsruf abbilden, somit besitzt
dieses vor allem eine symbolische Bedeutung.

Offentlichkeitsarbeit:

Vor der Covid-19-Pandemie fanden viele FUhrungen for Studentinnen und Studenten
sowie Schilerinnen und Schuler statt. Es besteht grof3es Interesse an der Moschee. Der-
zeit beherbergt die Moschee auch eine Ausstellung, in der Poster zu anderen zeitge-
mafen Moscheen weltweit ausgestellt werden. Diese wurden im Rahmen einer Lehr-
veranstaltung an der Technischen Universitat in Wien von Studentinnen und Studenten
erarbeitet. Die Moscheegemeinde Iaddt auch oft Menschen aus der Verwaltung und
der Politik ein, wie zum Beispiel zum Fastenbrechen (Iftah). Leider ist dies derzeit auf-
grund Covid-19 nicht maéglich. Die bosnisch-muslimische Moscheegemeinde, war eine
der ersten, die bei dem Anschlag auf die Synagoge im letzten Jahr (2020) eine Mahn-
wache abgehalten hat.
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/. Glossar

Iwan

Der lwan ist das prachtvoll dekorierte Por-
tal der Hofmoschee, meist in Form eines
Spitzbogens.

Haram
Der Haram ist der Gebetsraum einer Mo-
schee.

Koran

Der Qurian ist das heilige Buch des Islam,
und enthdlt laut dem Glauben der Musli-
minnen und Muslime, die Offenbarungen
des Propheten Mohammeds. Dieses Wort
wird von den Musliminnen und Muslimen
der ganzen Welt verehrt und in unter-
schiedlichen Sprachen Ubersetzt.

Hadith

Der Hadith oder die Hadithe gelten als Er-
génzung zum Koran. Dieser gibt nur grob
die Regeln for die Musliminnen und Mus-
lime vor. In den Hadithen steht geschrie-
ben, wie der Prophet Mohammed gelebt
und gebetet hat. Hier wurden die Gedan-
ken und die Lebensweise Mohammeds
zusammengefasst. Die Hadithe stehen im
Islam, in ihrer Autoritat, direkt hinter dem
Koran.

Imam

Die Hauptaufgabe des Imams ist die Lei-
tung des Gemeinschaftsgebetes in der
Moschee. Zusatzlich ist der Imam die An-
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sprechperson fur die personlichen Anlie-
gen der Musliminnen und Muslime.

Mekka

Mekka ist eine Stadt im Westen von Sau-
di-Arabien und einer der heiligsten Orte
des Islam. Die Gebetsrichtung nach Mek-
ka ist verbindlicher Bestandteil im Entwurf
von Moscheen. In Mekka befindet sich die
Kaaba.

Kaaba

Die Kaaba ist ein quaderformiges Ge-
bdude im Zentrum der Moschee in Mek-
ka, darin eingemauert befindet sich ein
schwarzer Stein, der nach Vermutungen
ein Meteorit sein soll.

Muezzin

Die 5 Pflichtgebete gehdren zum Alltag
von glaubigen Musliminnen und Musli-
men. Die Aufgabe des Muezzins ist es, die
Glaubigen zum Gebet zu rufen. Urspring-
lich erfolgte der Ruf zum Gebet von ei-
ner erhdhten Plattform aus, spater vom
Minarett. Heute wurde dieser zum Tell
von Lautsprechern oder elektronischen
Alarmsystemen abgeldst.

Madre-se/Madrasa

Medrese oder Madrasa, ist die Bezeich-
nung fur eine religidse Hochschule, in
welcher Islamwissenschaften unterrichtet
wurden/wird. Auch die Koranschule in der



Moschee wird als Madrese/Madrasa be-
zeichnet. Heute wird der Begriff auch fur
allgemeine Schulen verwendet.

Umayyaden

Die Umayyaden waren die erste Dynastie
der Kalifen und entsprangen demselben
Stamm, aus dem der Prophet Mohammed
entstammte. Die Umayyaden regierten
von 661 bis 750 das islamische Reich.

Abbasiden

Die Abbasiden waren eine Herrschaftsdy-
nastie, welche die Umayadden 750 in der
Regierung des Kalifats, das Reich bezie-
hungsweise das Herrschaftsgebiet eines
Kalifen, ablodsten.

Balkan

Der Balkan ist eine geographische wie
auch kulturelle Einheit, welche die sod-
osteuropdischen Staaten auf der Bal-
kanhalbinsel umfasst, darunter Kroatien,
Serbien, Montenegro, Kosovo, Slowenien,
Albanien, Nordmazedonien, Bosnien und
Herzegowina, Bulgarien, Rumanien und
Griechenland.

Maghreb

Maghreb ist ein Sammelbegriff, der die
nordafrikanischen Staaten, Tunesien, Al-
gerien, Marokko und Westsahara auf-

grund ihres geographischen und his-
torischen  Hintergrundes  miteinander
verbindet.

Safawidenreich

Die Safawiden waren eine Herrscherdy-
nastie in Persien, welche den schiitischen
Islam etablierten. Das Safawidenreich er-
streckte sich vor allem Uber den heutigen
[ran.

Ramadan

Der Ramadan ist der Fastenmonat, in
dem glaubige Musliminnen und Muslime
von Sonnenaufgang bis Sonnenunter-
gang fasten. Der Ramadan richtet sich
nach dem Mondkalender und ist somit
von Jahr zu Jahr in unterschiedlichen Mo-
naten. Der Ramadan gehort zu den funf
Saéulen des Islam.

Iftar

Als Iftar bezeichnet man das gemeinsa-
me Fastenbrechen beziehungsweise das
Mahl, welches nach dem Sonnenunter-
gang im Ramadan eingenommen wird.
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