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VORWORT

Cebete andern die Welt nicht. Aber Gebete andern die Menschen.
Und die Menschen verandern die Welt.



Religion und deren architektonische Ausformulierung beschaftigen die Menschheit seit vie-
len Jahrhunderten. FUr mich stellte sich im Laufe meiner Arbeit die zentrale Frage: Welchen
Stellenwert hat Religion heute und welchen Beitrag kann Architektur leisten, um ein ergie-
biges interreligidses Miteinander zu fordern? Denn trotz der vermeintlichen Sakularisierung
bekennen sich heute nach wie vor 849 der Erdbevolkerung zu einer der Weltreligionen!
Dem globalisierten Multikulturalismus steht wiedererstarkter Fundamentalismmus gegenuber,
der, widersprichlicherweise, die Globalisierung instrumentalisiert. Daher scheint es heutzu-
tage umso wichtiger, ein gegenseitiges Verstehen zu unterstitzen und den gemeinsamen
religitsen sowie kulturelllen Dialog zu stérken.

Die Arbeit versucht, die religidsen sowie architektonischen Gemeinsamkeiten zu filtern und
mit dem Wissen darlber etwas Neues zu entwickeln. Ohne einen neuen Sakralbau entstehen
zu lassen und ohne religidsen Universalismus zu propagieren.

Die Fokussierung auf monotheistische Religionen erfolgt aufgrund der Wah! des Standortes:
Wien, Leopoldstadt. Der zweite Wiener Gemeindebezirk tritt seit einigen Jahren energisch
gegen jede Art von Diskriminierung ein und fordert eine tolerante Haltung?

Der Reichtum der einzelnen Glaubensrichtungen soll sich in seiner Vielschichtigkeit und
Komplexitat in Raum und Zeit manifestieren und so die Menschen ein Stlck ihres Lebens-
weges begleiten. Ohne den Clauben einer Religion als falsch oder richtig bewerten zu wollen,
bedarf es einer sensiblen architektonischen Umsetzung, die einen reflektierten Umgang mit
Form. Funktion. Struktur und Materialitat besitzt.

Lautes Geschwatz sowie das leise Gebet, ein friedliches Gesprach mit fruchtbarer Diskussion.
Ein Aufwachsen und ein Hineinwachsen in ein Bewusstsein von Vielfalt und Toleranz, durch
Freude am Austausch in der Gemeinschaft. Umgeben und gestutzt von einer ausdrucksstar-
ken Architektur entstent ein einzigartiger Ort.

Ein Ort, der Menschen zusammenfuhrt.

Ein Ort, der die Haltung eines Menschen verandert.
Ein Ort, der die Menschen als Glaubige vereint.

Ein Ort der Begegnung.

Aus Grunden der besseren Lesbarkeit habe ich in dieser Arbeit die Sprachform des generi-
schen Maskulinums angewendet. Ich mdchte darauf hinweisen, dass die ausschlie3liche Ver-
wendung der mannlichen Form geschlechtsunabhangig verstanden werden soll.

eltrelig
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Religion

Uber Definition, den zeitlichen Wandel, soziologische Theorien, und die drei
groBen monotheistischen Glaubensbekenntnisse






Versuch einer Definition

JReligion, aus soziologischer Sicht gesprochen, definiert ein kulturelles System von gemein-
sam geteilten Claubensuberzeugungen und Ritualen, die eine letztgultige Deutung des
Sinns und Zwecks des Daseins bieten, indem sie eine heilige, allumfassende und biologische
Natur Ubersteigende (transzendierende) Vorstellung der Wirklichkeit schaffen.”

Diese Definition wird von drei Elementen wesentlich gepragt:

- Religion ist eine Form von Kultur
- Religion enthalt Glaubensuberzeugungen, ausgedrickt durch rituelle Praktiken
- Religion liefert einen Sinn des Lebens*

Entstehung

Seit tausenden von Jahren bestimmt Religion viele Bereiche des Alltags und nimmt Einfluss
auf das menschliche Leben. In unterschiedlichen Formen ist nahezu in allen uns bekannten
Kulturen und GCesellschaften Religion wiederzufinden. Basierend auf archaologischen Fun-
den, wie etwa den Héhlenmalereien, gibt es sogar deutliche Hinweise auf religitse Symbole
und Zeremonien, die schon mehrere zehntausend Jahre zurlUckliegen. Es ist unumstritten,
dass die Religion im Verlauf der Menschheitsgeschichte stets einen zentralen Platz in der
menschlichen Erfahrung innehatte und die Wahrnehmung des Menschen gegenUber seiner
Umwelt sehr stark beeinflusste. Vor allem in Gesellschaften der vormmodernen Zeit ist die Reli-
gion nicht wegzudenken. Noch bevor die gro3en Weltreligionen die globale Buhne betraten,
spielen Totemismus, der einer Pflanzen- oder Tierart UbernatUrliche Krafte zuschreibt und
spater von Durkheim als elementarste Religionsform argumentiert wird, sowie Animismus,
der Claube an Ceister, eine Ubergeordnete Rolle. Symbole und Rituale des Religidsen sind
dabei sehr oft mit der kUnstlerischen und materiellen Kultur einer Gemeinschaft verwoben.
Musik, Tanz, Architektur, bildende Kunst und Literatur zahlen hierbei zu den wichtigsten Be-
reichen?®
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ReLIGION UND Dle SINNFRAGE

Uber Religion und ihre Bedeutung fiir die Gesellschaft.



Die Frage nach dem Sinn ist eigentlich immer vorhanden. Es ist eine
sehr allgemeine Frage. Doch erweist sie sich als die grundlegendste
Frage, die gestellt werden kann. Und ich denke, dass sie als anthropo-
logische Grundfrage der CGegenwart bezeichnet werden kann®

Inwieweit kann Religion in einer von Wissenschaft entzauberten Welt noch eine Antwort auf
diese so grundlegende Frage liefern? Religion ist nach wie vor von grofRer Bedeutung und
kann. wenn Uberhaupt, nur durch sich selost ersetzt werden. Auch wenn es naturlich maéglich
ist, dass einzelne Individuen ohne sie auskommen kénnen., so 1asst sich doch behaupten. dass
die moderne Gesellschaft nicht auf die Funktion der Religion verzichten kann. Das scheint
zwar im Widerspruch zur vernunftgesteuerten Zeit der Aufklarung und der rationell organisier-
ten Moderne zu stehen, doch wurde eigentlich erst durch die Wissenschaft die Unverzicht-
barkeit der Religion deutlich”

Herrmann Bolz schreibt in seinem Buch Uber die Sinngesellschaften, dass auch die andau-
ernde Streitfrage zwischen Religion und Wissenschaft geklart sei: .Der Religion geht es um
Sein oder Nicht-Sein; der Wissenschaft geht es um das-Anders-sein-Kénnen von allem. [.]
Moderne Wissenschaft ist zentrifugal - sie entfernt sich vorm Menschen und seiner Erde [.]
Religion dagegen ist zentripetal - christlich verweist sie auf das historische Ereignis der Inkar-
nation[.] Wissenschaft ist an die absolute Grenze gestolRen - es gibt kein gemeinsames Maf3
des Menschen mit dem Kosmos. Und deshalb kommt es heute zur gro3en Ruckwendung,
zum Perspektivenwechsel von Wissenschaft zu Religion.® So schreibt Bolz weiter, dass ,das
Unbehagen des Funktionalismus in Theorie und Praxis spUrbar wird und sich der Mensch
wieder auf die Suche nach Sulbstanz, Symbol, Sinn und Identitat begibt. Und Religion heil3t
eben immer: Es gibt ein Jenseits des Funktionierens.™

Heutzutage gibt es weiterhin grof3e Fragen, die trotz des menschlichen Fortschritts unbeant-
wortet bleiben, gleichzeitig aber genauso wenig verworfen werden kdnnen. Selbst wenn sie
wissenschaftlich sinnlos erscheinen, so sind sie in der Praxis von groBer Relevanz.®

Man muss sich hier vor allem eines immer wieder klar machen: ,Sinnfragen lassen sich nicht

mit Informationen beantworten. Aber eine gute Geschichte stiftet Sinn. [..] Das gilt Ubrigens
ganz unabhangig von ihrer Wahrheit." "

vW.muenster.de/~wosi/Sta t sui.ntm
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Religion im Wandel der Zeit und die Koexistenz

Schon im Zeitalter vor der Moderne finden sich in bestimmten Gebieten Beispiele fUr religio-
se Koexistenz. Im heutigen Spanien gab es schon im Mittelalter Zeugnisse fUr den interreligio-
sen Austausch und ein friedliches Miteinander. Judentum, Christentum und Islam bestanden
parallel in Eintracht und waren pragendes Merkmal dieser Cesellschaft. Jene drei Bevolke-
rungsgruppen verstanden es, ihre Traditionen zu bewahren, eine gemeinsame Lebensform
aufzubauen und inhre jeweilige Religion auszulben, ohne sich einem Universalismus hinzu-
geben. Dieses Muster einer multikulturellen Cesellschaft war zu jener Zeit sehr selten, fUhrte
jedoch zu einer aufBerst fruchtbaren Auseinandersetzung” So schreibt der Kunsthistoriker
Neil MacCregor in seinem Buch .Eine Geschichte der Welt in 100 Objekten’:

S0 wie ich das sehe, ist der Kern des Multikulturalismus die Erhaltung der eigenen |dentitat
der versc Relic

liedenen Religionen und ethnischen Cemeinschaften in einer Cesellschaft. [.] Das
konnte aber eine wechselseitige Beeinflussung, vor allem auf kultureller Ebene, nicht verhin-
dern. Das Ergebnis war also, [..], eine pulsierende, kreative und unvergleichliche Zivilisation.™

Ein weiteres Beispiel des Dialogs von religids-architektonischer Natur findet sich im heuti-
gen Iran. In der ersten Halfte des 17. Jahrhunderts lie3 der damalige Herrscher in der Stadt
Isfahan der Christengemeinde eine Kathedrale bauen, der im Laufe des Jahrhunderts noch
zahlreiche Kirchen folgen sollten. Es kam zu einer Verbindung von christlicher Symbolik und
islamischer Baukunst. Jene Bauwerke galten somit als Zeichen der im Wandel begriffenen
religidsen Landkarte der damaligen Zeit. Die Akzeptanz vieler verschiedener Glaubensrichtun-
gen war in einem weitaus islamisch gepragten Land gegeben und ebnete den Weg zu einer
Cesellschaft religidser Offenheit und Liberalitat

LEuropaische Besucher staunten Uber das hohe Mal3 aktiver religidser Toleranz, die es Christen
und Juden erlaubte, innerhalb eines muslimischen Staates inre religidsen Brauche an eigens
dafur geschaffenen sakralen Platzen zu praktizieren - eine religiose Vielfalt die im christlichen
Europa zu dieser Zeit undenkbar gewesen ware."®

Ein weitaus jungeres Beispiel fur ein religidses Nebeneinander findet sich im heutigen Bos-
nien und Herzegowina. Bereits seit Jahrhunderten gibt es hier eine Vielzahl verschiedener
Religionen und Glaubensrichtungen. Der gro3te Teil der Einwohner wird formell einer der
zwei grofRen monotheistischen Religionsgemeinschaften (Christentum und Islam) zugerech-
net. jedoch finden sich in den letzten Jahren auch vermehrt Vertreter des judischen Glaubens
sowie anderer kleiner Religionsgemeinschaften. Wahrend fUr viele die religidse Zugehodrigkeit
seit der Jugoslawien-Zeit vermenhrt mit kultureller, historischer oder familiarer Verbundenheit
als tatsachlicher Religiositat einherging, so ist heutzutage vor allem bei Jugendlichen eine
religidse Wiederbelebung erkennbar.© Die heutige Entwicklung hin zu einem vermenhrt kon-
servativ ausgelegten Islam wird zu einem grofR3en Teil vor allem durch Investitionen aus dem
arabischen Raum begunstigt, die den traditionell sonst so liberalen bosnischen Islam zu ver-
drangen scheinen.

ov/j/drl/ris/irf/20 )0167.Ntm




Moderne und Nach-Moderne

Die Theorie der Religion und inhrer Bedeutung ist in den modernen und nach-modernen
Cesellschaften maBgebend von den Gedanken der soziologischen Theoretiker Karl Marx, Erni-
le Durkheim und Max Weber beeinflusst. Alle drei sahen die Bedeutung von Religion im
Schwinden begriffen, sie meinten, dass die Religion im Grunde eine lIllusion darstellt. Der
Einfluss, den Marx auf diesem Cebiet hatte, war zwar nicht gering. er beschaftigte sich jedoch
selbst nie ausfuhrlich mit dem Thema. In seinen Texten bezieht er sich auf religidse und phi-
losophische Schriften des 19. Jahrhunderts. Marx lehnte die Religion per se nicht ab, jedoch
meinte er sehr radikal, dass die Religion verschwinden wird und das auch soll. da sie seiner
Meinung nach ein reiner Zufluchtsort aus der Realitat sei. Er konstatierte, dass die religidsen
Leitmotive nur darin lagen, das Schicksal des Menschen zu verandern. Dieses von Menschen
geschaffene Konstrukt diene zur Verbesserung der Welt und man solle aufhéren, dieses Kon-
strukt auf etwas anderes zu projizieren als auf sich selbst®

Von Marx stammt ebenso der bekannte Ausspruch: ,Religion ist Opium fUr das Volk™. Damit
meinte er, dass die Aussicht auf Gluck und Lohn seitens der Religion auf ein Leben nach dem
Tod verlagert wird und den Menschen somit lehrt, sich zurickzuziehen. Durch all jene Zusi-
cherungen fur ein besseres Leben danach, wird der Fokus von den Ungleichheiten und den
undankbaren Dingen der momentanen Welt abgelenkt?

Im Unterschied zu Marx verbrachte Durkheim einen Grof3teil seines geistigen Bildungswe-
ges mit der Untersuchung von Religion, hier vor allem in kleinrdumigen vormodernen Ce-
sellschaften. Sein Werk ,Die elementaren Formen des religidsen Lebens” muss als eines der
einflussreichsten religionssoziologischen Werke Uberhaupt betrachtet werden. Durkheim de-
finiert hier Religion als Gesamtcharakteristikum einer Gesellschaft und verbindet sie nicht
primar mit sozialer Diskrepanz oder Herrschaftsverhaltnissen. Er bezieht sich in seiner Schrift
auf den Totemismus, der laut Durkheim ,Religion in seiner elementarsten Weise" prasentiert.®®
Das wissenschaftliche Denken und die Entwicklung der modernen Gesellschaft werden nach
Ansicht Durkheims die religiosen Erklarungen in einem immer groReren Mal3stab ersetzen.
Auch wenn die rituellen und zeremoniellen Handlungen einen stetig kleineren Teil einneh-
men, so wird die Religion dennoch weiter existieren, wenn auch in einer verdnderten Art und
Weise. ,Die alten Goétter werden alt und sterben’. Die traditionelle Religion, jene die sich auf
gottliche Krafte oder Gottheiten stUtzt, ist im Begriff zu verschwinden.?

Max Weber stUtzt seine Aussagen, im Unterschied zu Marx und Durkheim, auf eine grol3e
Untersuchung der Weltreligionen - auf Religionen, die eine sehr grof3e Anzahl von Menschen
Uberzeugen konnten und den weltgeschichtlichen Verlauf mafBgebend pragten. Weber
schenkt im Vergleich zu Durkheim dem Zusammenhang zwischen Religion und sozialem
Wandel grof3e Aufmerksamkeit und unterscheidet sich auch von den Werken Karl Marx ganz
wesentlich. Religion, so Weber, ist nicht unbedingt eine konservative Kraft. Soziale Wandlungs-
prozesse wurden ganz im Gegenteil, von religids inspirierten Bewegungen mal3geblich be-
einflusst.?

it. n. Giddens/Fleck/Egger de Campo 2009, 556-560




SAKULARISIERUNG UND
RELIGIOSE WIEDERBELEBUNC

Die individuelle Religion in einer globalisierten Welt



Betrachtet mandie Soziologen Marx, Weberund Durkheim, soistdurch-
aus ein Konsens ihrer jeweiligen Annahmen festzustellen. Der Prozess
der Sakularisierung, also das Verschwinden des religiosen Einflusses in
verschiedenen Gebieten des sozialen Lebens, wird ebenso Teil der ein-
zelnen Gesellschaften werden, wie der Prozess der Modernisierung. Die
soziale Welt wird zunehmend durch Wissenschaft und Technologie
gesteuert und erklart; Religion wird in diesem Zusammenhang nur
mehr eine untergeordnete Rolle spielen.

Die Debatte Uber die Sakularisierungsthese ist eine der komplexesten soziologischen The-
menbereiche, und so sind sich die Zeitdiagnostiker uneins, welche Bedeutung Religion in
einer zunehmend globalisierten Welt habben wird. Richtiger ist es wohl, in der Debatte der
Sakularisierung nicht Uber ein Verschwinden von Glaubensrichtungen zu sprechen, sondern
sie in einem Prozess der Transformation zu sehen, der innen unweigerlich widerfahrt. Da Re-
ligionszugehdrigkeit heutzutage vielmehr eine Frage von individueller Wahl als von Herkunft,
sozialem Status oder Tradition ist, scheint es, als gébe es vermehrt weniger nicht-religidse
Crunde, um religios zu sein. Deswegen sehen viele die sich neu herausbildenden religidsen
Bewegungen, die vielfaltig und dynamisch sind, durchaus als konkurrenzfahig und meinen,
dass sich Religionen weiterhin als zentrale Facetten des modernen Lebens behaupten kon-
nen. Andere wiederum meinen, dass den sich neu herausbildenden Formen nur eine tem:-
porare Bedeutung zukommen wird, da sich Menschen zwar angezogen fuhlen, jedoch bald
wieder aus der Bewegung austreten. Verglichen mit einer seriésen religiésen Uberzeugung.
mutet die Zugehorigkeit zu jenen neuen Organisationen eher wie ein Hoblby an. Worin jedoch
kein Zweifel bestent, ist, dass religidse Uberzeugungen heutzutage nur mehr eine geringere
Rolle spielen. Dass Religion in zukunftigen Gesellschaften jedoch keine Rolle mehr einnimmt
und verschwindet, kann aus heutiger Sicht ebenso ausgeschlossen werden. Die Attraktivitat
von Religion wird vermutlich noch Uber l&ngere Zeit bestehen, da sie weiterhin in der Lage
ist, komplexe Fragen Uber das Leben zu beantworten, die von einer anderen rationalistischen
Sichtweise nicht in gleicher Art geboten werden kann?

23 Val. Marx/Durkheim/Weber zit. n. Giddens/Fleck/Egger de Campo 2009, 575-597.
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Dl MONOTHEISTISCHEN
ABRAHAMITISCHEN RELIGIONEN

Uber Entwicklung, Geschichte, Lehre und alltdgliche Aspekte



Judentum

Das Judentum ist die alteste der monotheistischen abrahamitischen
Religionen und kann auf eine Uber 4000 Jahre alte Geschichte zurdck-
plicken. Als Glaubensgemeinschaft mit 13,75 Millionen Anhangern?
fallt das Judentum zahlenmal3ig zwar sehr stark hinter die ande-
ren Weltreligionen zurudck, es ist jedoch nicht nur aufgrund seiner
Bedeutung fur die Entstenungsgeschichten von Christentum und
Islam nach wie vor als globale religidtse Konstante" anzusehen.

Die Bezeichnung Jude ist ein relativ junger Ausdruck und in der Zeit vor dem Babylonischen
Exil (6. Jahrhundert v. Chr) noch nicht existent. Erst in den darauffolgenden Jahren erlangt
der Begriff an Bedeutung und wird seither als wichtigste Bezeichnung fur Volk und Religion
verstanden. Der Name Israel ist hingegen eine weitaus altere Bezeichnung des religidsen
Judentums, dessen Anhanger als Israeliten oder Kinder Israels benannt werden. Um an die
judische Geschichte und das religidse Erbe anzuknUpfen, nahm der 1948 gegrundete Staat
Israel ganz bewusst diesen Namen an.®

Als Juden werden jene Menschen bezeichnet, die von einer judischen Mutter geboren wur-
den oder nach dem judischen Religionsgesetz zum Judentum Ubergetreten sind und sich
folglich nicht zu einer anderen Konfession bekennen.2®

Entstehung

Neben dem Hinduismus ist das Judentum die alteste noch lebende Religion der Geschichte.
Nach Angaben der Bibel beginnt die Entwicklung des Judentums mit der Gestalt Abrahams,
der im Auftrag Gottes aus seiner Heimat fortging und in Kanaan (heutiges Palastina) mit
seiner Frau Sara seine Nachkommen zeugte. Abraham. sein Sohn Isaak und dessen Sohn
Jakob vernenmen als erste Gottes Ruf und zahlen somit zu den Stammvatern des Volkes Is-
rael. Die weitaus wichtigere Gestalt im Judentum ist jedoch Mose, dem in der Wuste Gott in
der Gestalt eines brennenden Dornbusches erschien, Mose seinen Namen JHWH offenbarte
und ihm befahl. sein Volk aus der Geisel des Pharao zu lésen und es in das Land der Vater zu
fuhren. Am Berge Sinai war Mose schlief3lich das vermittelnde Element zwischen Volk und

N
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Cott, als die Thora mit den Zehn Worten offenbart wurde. Abraham wird im Judentum als der
Cerechte und als Vater bezeichnet, Mose hingegen als Moshe Rabbenu, was so viel bedeutet
wie Mose unser RabbilLehrer|Meister?’

Lehre und Werke

Die Wei-
eben hat,

.Das Judentum ist vor allem eine ethische Religion. [..
sungen die der Gott Israels dem Volk mit der Thora ge
ist Richtschnur allen judischen Handelns. %

Diese Lehren moge ein Jude standig im Hinterkopf haben, wenn es erforderlich ist, muss je-
doch kritisch darUber diskutiert werden. Auch im Sch'ma Israel, dem wichtigsten Gebet des
Judentums. sind mehr praktische Aufgaben als Dogmen genannt. Man konnte somit sagen,
dass das Handeln an sich im Judentum oberste Prioritat besitzt”

Der Tanach bezeichnet die Bibeltexte, die mafl3gebend fur das Judentum gelten sollen. Die
drei Teile, Thora (.Lehre’), Nebiim (.die Propheten’). Ketubim (.Ubrige Schriften’) bilden ge-
meinsam das oft auch als judische Bibel bezeichnete Werk:®

Die Thora enthalt 613 Mizwot (Vorschriften”), 248 Verbote und 365 Cebote. Die wichtigsten
daraus sind die .Zehn Worte'. Nach rabbinischer Annahme ist die géttliche Weisheit mit der
Thora gleichzusetzen, mittels deren Hilfe Gott die Erde thoraférmig erschaffen hat?!

Der Talmud, was so viel bedeutet wie Studium, ist eines der wichtigsten normativen Werke
des religidsen Judentums und hat hochste Autoritat bei der Gesetzesauslegung und der Leh-
re. Neben der Mischna (\Wiederholung”), das Herz des Talmud, gibt es auch noch den spater
entstandenen Gemara (lernen’), was in etwa als Kommentar zum Hauptteil bezeichnet wer-
den kann*

Die Halacha soll den religiésen Alltag des Judentums begleiten, ohne zwischen Religidsem
und Sakularem zu differenzieren. Der Ausdruck, der .gehen’ oder wandern' bedeutet, zeigt
ganz klar, dass es sich um etwas Lebendiges, Wandelbares handelt und einem ein Leben lang
zur Seite steht®

Viele Juden der heutigen Zeit fuhlen sich allerdings nicht mehr an die Weisungen gebunden
und lehnen die Thora und deren Bestimmungen ab. Hedonismus, Utilitarismmus und Autono-
mie bestimmen nun vielmehr die Begrindungen ihres ethischen Handelns**




Celebte Religion

Meist als Mizwa bezeichnet, soll in Zeiten von Freud und Leid, morgens sowie abends, zu
Tag- oder zur Nachtzeit das Leben eines frommen Juden auf die ErfUllung von Gottes Cebot
ausgelegt sein. Die religidsen Pflichten, der Jahresrhythmus und die wichtigen Stationen im
Leben eines Claubigen sollen einen immer wieder erkennen lassen, dass sein individuelles
Leben in eine viel gréBere Gemeinschaft eingegliedert ist. Das Leben nach den Festen und
Vorschriften macht dies einem Juden immer wieder aufs Neue bewusst und soll folglich im
Cedachtnis verwurzelt werden. Um im Judentum die gottliche Verbindung herzustellen, ist
allerdings allein die gute Absicht ausreichend >

Frommme Juden beten taglich, morgens, mittags und abends. An Feiertagen und dem Sabbat
kommen weitere CGebete hinzu. Neben dem persodnlichen Gebet hat vor allem das offentli-
che Preisen von Gott in der Gemeinschaft einen hohen Stellenwert. Um den Weisungen des
Sch'ma lIsrael zu folgen, wickeln sich viele Juden wahrend des Gebets vollstandig in einen
Cebetsmantel (Tallit’), um sich so ganz auf Gott konzentrieren zu kdonnen ¢

Eine Speise, die gut, geeignet und tauglich ist, wird als koscher bezeichnet. Nur bestimmte
Sorten Fleisch durfen verzehrt werden, und um die Warde der Tiere zu bewahren, werden die-
se auf spezielle Art und Weise vom Schachter zubereitet. Bei pflanzlichen Nahrungsmitteln
gibt es keine Einschrankungen. Nicht nur der Tétungsprozess ist reglementiert: fleisch- und
milchhaltige Speisen durfen weder gemeinsam gekocht noch zusammen gegessen werden.
Im Vergleich zu den anderen Weltreligionen gibt es im Judentum keine langer andauernde
Fastenzeit, sondern nur einzelne Fasttage, an denen vergangener Ereignisse gedacht wird.
Neben Jom Kippur zahlt auch noch der Tischa beAw als wichtigster Tag der Essensenthal-
tung. Weitere kleinere Fasttage sollen im Gedenken an die Zerstorung des Tempels eingehal-
ten werden und verteilen sich im Laufe des judischen Kalenderjahres?’

Der Sabbat und die jghrlichen Feste

Nach dem Ablauf von sechs Tagen gibt es mit dem Sabbat den Abschluss und Héhepunkt
der judischen Woche. Ebenso wie Gott am Tag nach der Vollendung seines Werkes ruhte, so
soll auch jeder Jude, Hilfeleistungen ausgenommen, oder bei Gefahr in Verzug, die Arbeit
ruhen lassen. An jedem Freitagabend beginnt nach Einbruch der Dunkelheit das eintagige
Fest™

Der traditionelle judische Kalender richtet sich nach Mondphasen und Sonnenzyklus und
beginnt mit dem Tag der Schopfung im Jahr 3761 vor Christus. Der Kalender kennt viele jahr-
lich wiederkehrende Feiertage und somit wird in der Gemeinschaft des Judentums auch des
Ofteren zum Fest geladen. ohne jene Feierlichkeiten gabe es keine judische |dentitat. Der
Sabbat bestimmt den Wochenrhythmus, der Ursprung und Verlauf der einzelnen Feste ist
jedoch individuell >

25



1 Rosch Haschana
2 Jom Kippur

7 3 Sukkot
4 Simchat Thora
5 Chanukka
6 Purim
7 Pesach

8 Schawuoth “°

Die wichtigen Stationen

Viele alte Brauche und Riten bestimmen nach wie vor den judischen Lebenszyklus. Bei den
neugeborenen Knaben erfolgt bereits am achten Tag nach der Geburt die Brit Mila (,Be-
schneidung’). mit dreizehn Jahren wird der Junge zum Bar Mizwa und somit religionsmun-
dig. Mittlerweile gibt es in vielen Gemeinden fur Madchen eine ahnliche Zeremonie, in der sie
zur Bat Mizwa, das heil3t zur Tochter des Gottesgebotes, wird. Das Eingehen einer Ehe zahlt
zur Aufgabe eines jeden Juden und wird durch die Schechina ((Anwesenheit Gottes’) Uber-
strahlt. Der festliche Akt, der meist vor dem Rabbiner in der Synagoge oder aber unter freiem
Himmel stattfindet, wird durch das Empfangen des Segens unter dem Baldachin (.Chuppa’)
gekennzeichnet. Dem Tod wird ebenso mit Ernst wie mit Wlrde entgegengesehen. Nach
der rituellen Totenwaschung und dem Einhullen in weilR3es Gewand, wird der Verstorbene in
einem schlichten Sarg zu Grabe getragen. Die Zeit des Trauerns und des Trostes soll nach 30
Tagen beendet sein; Kinder durfen ein ganzes Jahr den Tod ihrer Eltern beklagen®

Haltung gegenuber anderen monotheistischen Religionen

Im Cegensatz zu den anderen monotheistischen Religionen hat das Judentum. bis auf eine
kurze Ausnahme in der Antike, auf die Missionierung Andersglaubiger verzichtet und auch
das Propagieren inres Claubens vermieden. Es wird auch nicht als Vergehen oder Ausschluss-
kriterium fur die Heilsempfangnis betrachtet, wenn Andersglaubige und Angehdrige anderer
Nationen inre jeweilige Religion bzw. Claubensvorstellung austben. Wenn ein ethischer Le-
bensstil gefuhrt wurde, ist es aus judischer Sicht durchaus legitim, am Leben nach dem Tod
teilzuhaben*




Christentum
Bei vielen Juden gibt es noch immer eine gewisse Angst vor dem Ubermachtigen Christen-
tum, sehr tief sitzen die Verletzungen in der langen Geschichte. Die Distanz, die zwischen
dem Christen und Juden nach wie vor vorhanden ist, erklart sich oftmals durch die judische
Minderheit, die von den Christen zu bestimmten Pramissen gezwungen wird, die sie nicht
erflllen kann. Wahrend das Christentum ohne seine judischen Wurzeln nicht existenzfahig
ware, haben Juden keinerlei christliches Erbe, nach dem sie leben mussen®

Islam

Die religiése Haltung gegenlUber dem Islam ist sehr unterschiedlich. Einerseits findet der un-
eingeschrankte Monotheismus sowie die Verbreitung beider religidser Grunddaten volle Zu-
stimmung, andererseits wird das Nichtanerkennen der Thora als sehr negativ empfunden. Der
Koran ignoriere und rucke in bedeutungsvollen Punkten von der judischen Bibel ab, auch die
Rolle Mohammeds, als letzten Propheten, ist fUr das Judentum unannehmbar.*
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Christentum

Das Christentum zahlt mit 2.2 Milliarden Anhangern® weltweit als
groRte der funf Weltreligionen und ging einst aus dem Judentum
hervor. Nicht zuletzt aufgrund der enormen Anhangerzahl bildeten
sich im Laufe der Jahre zahlreiche Kirchen und Konfessionen heraus,
die sich in vier Hauptgruppen gliedern lassen: die romisch-katholische
Kirche, die orthodoxen Kirchen sowie die protestantischen und ang-
likanischen Kirchen. Da die katholische Kirche in den vergangenen
Jahrhunderten vor allem in Europa stets prasent war, tragt sie mit ih-
ren unzahligen Bauwerken mafgeblich zur kulturellen und architek-
tonischen Geschichte des Landes beil.

Das Wort Christentum leitet sich von Jesus Christus ab, der vor ca. 2000 Jahren (nach christ-
licher Zeitrechnung) im Land Israel gelebt hat. Jesus Christus ist, wie oft falschlich angenom-
men, kein Doppelname sondern steht fur ein Glaubensbekenntnis. Wenn man von Jesus
spricht. nennt man eigentlich einen judischen Namen. Joschua bedeutet so viel wie Gott, ist
Heil, Gott rettet. Der Name Christus bezeichnet einen judischen Ehrentitel. Jesus Christus ist
somit fur glaubige Christen der Retter der Welt, der Erléser und der Sohn Gottes*®

Anders als im Judentum wird ein Christ nicht in die Religion hineingeboren, sondern erst
durch das Empfangen des Sakraments der Taufe zur Glaubensgemeinschaft gezahlt. Im Lau-
fe des Lebens bekraftigt ein glaubiger Christ durch das Handeln und das Leben nach den
Lehren Jesu stets sein Bekenntnis zur Religion®’

Entstehung

Das Christentum findet seinen Begriunder in Jesus von Nazareth, einem Juden, der von den
Traditionen seines Volkes allseits gepragt war. Nicht nur geografisch und religids beginnt es
mit dem Judentum, ohne eine judische Hinterlassenschaft wirde das heutige Christentum
nicht existieren. Die enge Verbindung der christlichen und judischen Glaubensgemeinschaf-
ten wird dadurch deutlich, dass Jesus als Junge nach judischem Brauch beschnitten wird.,
die traditionellen Feste feiert, in die Synagoge geht und letztendlich am Kreuz mit einem
judischen Cebet stirbt“® Nach dem Tod Jesu kam es nicht zu einem Glaubensverlust seiner
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Junger und Anhanger, sondern sie fUnrten die ldeen, Uberzeugungen und seine Lebenshal-
tung fort. Man geht davon aus, dass neben der urspringlichen Gemeinde in Jerusalem noch
eine Vielzahl an geographisch verstreuten Gruppierungen existierten, in denen man die Taten
Jesus in Erinnerung behielt und die sich letztendlich zur Gesamtheit der christlichen Clau-
bensgemeinde entwickelte*

Lehre und Werke

ale

Das Christentum hat unbestritten sehr viel von der judischen Haltung gegenuber Gott lernen
kdnnen. Wie eng die Verwandtschaft beider Religionen ist, wird letztlich durch die gemein-
samen heiligen Schriften, Hebraische Bibel und Altes Testament, verdeutlicht. Fur den An-
hanger des Christentums kommt es vor allem darauf an, aus dem Clauben an Gott zu leben.
Ein wahrer Christ ist nicht ein gelehrter Theologe oder sind all jene, die nahezu alles Uber das
Christentum wissen. Diejenigen. die den Weisungen Gottes folgen und konkret danach leben,
kdnnen sich als aufrichtige Christen bezeichnen. Es ist weder ein langes Studium noch Fach-
wissen notwendig. Die Zehn Worte sowie das Gebot der Nachstenliebe dienen als Grundvor-
aussetzung christlichen Handelns?>'

Die Bibel ist das wichtigste Werk des Christentums und soll daher als Grundlage der christli-
chen Lebensgestaltung dienen. Oftmals missverstanden, ist jenes Buch als Sammlung meh-
rerer Werke zu sehen, und nicht als eine einzige Schrift. Der Name leitet sich von einer Plural-
form des griechischen Wortes .biblion” her, was so viel bedeutet wie Buch, Schrift oder Rolle*

Celebte Religion

Im Zuge der ReligionsaustUbung wird erneut die Verbindung zwischen Judentum und Chris-
tentum deutlich. Die Thora soll einem Glaubigen Freude bereiten, ihn in keinerlei Situation
Uberfordern und gleichsam von Nutzen sein. Im Christentum sehen es sehr viele nicht anders.
Ihr Dasein als Kinder Gottes verspricht ein Leben in Freiheit. Die Belastung. die jedoch viele
oftmals durch das biblische Gesetz erfahren. wird allein durch die von Gott gegebene Kraft
trag- und annehmbar. Den richtigen Lebensweg gehen zu kédnnen, bedeutet daher, Gottes
Cnade zu erfahren. Das Heil und die Gerechtigkeit, die ein glaubiger Mensch erfahrt, sind
daher nicht auf seine erbrachten Leistungen zurlckzufUhren>

Anders als im Judentum und im Islam, gibt es bei den Christen keine tagliche Gebetsvor-
schrift, was vermutlich auch auf die vielen unterschiedlichen Formen des Gebets zurlickzu-
fUhren ist. Angefangen beim gemeinsamen Beten wahrend eines Gottesdienstes, Uber das
Tischgebet im familidren Kreis bis hin zum personlichen Gebet, sind die Christen generell an
keinerlei Orte oder Tageszeiten gebunden. Alle menschlichen Situationen kdnnen als Aus-
gangspunkt gesehen werden, um das Gesprach mit Gott zu suchen. Auch beim Essen gibt
es, bis auf die Fasttage, kaum Einschrankungen, jeder kann nach seinem Gewissen frei selbst
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entscheiden. was er konsumieren machte >

Am Aschermittwoch beginnt jahrlich die 40 Tage anhaltende Fastenzeit. Jene BufBzeit mar-
kiert den gemeinsamen osterlichen Weg der Kirche, der schlief3lich in der Auferstehung Chris-
ti, am Ostersonntag, seinen Hohepunkt erreicht. Das Fasten ist in diesem Fall nicht mit einer
Diat gleichzusetzen. sondern meint eine durch den Clauben begrindete Enthaltung oder
Einschrankung beim Essen. Diese leibliche, geistige sowie seelische Reinigung soll zu einer
Steigerung der inneren Freiheit fuhren. Das Cebot der Fleischalbstinenz an allen Freitagen
i Jahreskreis, sowie am Aschermittwoch und Karfreitag betrifft alle Katholiken alb dem voll-
endeten 14. Lebensjahr. Durch Einschréankungen im Konsumverhalten, soll einmal mehr die
Erinnerung an den Leidensweg Jesus Christus aufrechterhalten werden >

Der Sonntag und die jahrlichen Feste

Ahnlich wie der Sabbat im Judentum, ist der Sonntag im Rhythmus der Sieben- Tage-Woche
in der christlichen Zeitrechnung fest verwurzelt. Der Entschluss, die gottesdienstlichen Ver-
sammlungen nicht samstags abzuhalten, weil3t eindeutig auf Unterschiede zum judischen
Festtag hin. Erst sehr spat wurde der Wandel vom Feier- zum Ruhetag durchgefuhrt und
zog vermenhrt die entsprechenden Bedeutungen des Sabbat an sich. Die Verpflichtung zur
Arbeitsruhe trat dann allmahlich gleichbedeutend zu den urspringlichen Motiven ein. Die
Christen schauen an Sonntagen nicht nur auf das zurlick, was zu Ostern geschah, sondern
blicken ebenso nach vorne. Die Vollendung der Schopfung und die Wiederkunft des Herrn
bestimmen die christliche Sonntagsfeier®

Das Kirchenjahr richtet sich nach dem heute weitverbreiteten gregorianischen Kalender und
beginnt die Zeitrechnung mit der Geburt Christi im Jahre Null. Der Zeitpunkt des Jahresbe-
ginns wurde jedoch unterschiedlich interpretiert. Der Anfang des burgerlichen Jahres wurde
von ursprunglich 1. Marz auf 1. Janner vorverlegt, wahrend das Kirchenjahr mit dem Voralbend
zum 1. Adventsonntag beginnt. Der christliche Kalender ist an zwei Stellen eng mit dem judi-
schen Festjahr verknUpft. Das Pesachfest wurde zum Ansatzpunkt der christlichen Osterfeier-
lichkeiten und das im Abstand von sieben Wochen folgende Wochenfest, auch Schawuoth,
bildet den Hintergrund fUr Pfingsten. Prinzipiell ist das Kirchenjahr in drei groBBe Teile geglie-
dert: den Weihnachtsfestkreis, den Osterfestkreis sowie die Trinitatiszeit”’

3 4

1 Adventsonntag

2 Maria Empfangnis
3 Weihnachten

4 Heilige Drei Konige
5 Aschermittwoch

6 Ostern

7 Christi Himmelfahrt
8 Pfingsten

9 Fronleichnam

10 Maria Himmelfahrt

11 Erntedank

8

-
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Die wichtigen Stationen

Wie in vielen anderen Religionen gibt es auch im Christentum Riten und Prozesse, die den
Weg des Christwerdens begleiten und dadurch die Eingliederung in die Glaubensgemein-
schaft ermdglichen. Die Taufe, die meist im Kindesalter erfolgt, bildet das erste Sakrament
und symbolisiert die Aufnahme in die christliche Gemeinschaft. Mit der Firmung bestatigt
man den ersten Schritt der Aufnahme und besiegelt die Taufe. Die Eucharistie ist die standige
Bekraftigung des Glaubensweges und ein dauerhaftes Bewusstmachen dessen, was einem
im Zuge der Taufe mitgegeben wurde. Zu den sieben Sakramenten zahlen noch die Beichte,
die Ehe. die Priesterweihe sowie die Krankensalbung. In der christlichen Gemeinschaft geht
es dennoch um mehr als nur das reine Empfangen der einzelnen Sakramente. Es ist ein Pro-
zess des Lernens und Hineinwachsens in die Grundzuge des kirchlichen Lebens, wobei das
Verkunden von Gottes Wort, die Feier der Sakramente sowie der Dienst der Liebe im Mittel-
punkt dieser standigen Weiterentwicklung stehen

Haltung gegenuber anderen monotheistischen Religionen

Den woh! wichtigsten Beitrag des interreligidsen Dialogs seitens des Christentums wird im
Zuge des Il. Vatikanischen Konzils definiert. Mit der Erklarung .Nostra Aetate” wird die Haltung
gegenUber nichtchristlichen Religionen klar festgelegt und der Versuch einer religiosen Oku-
mene forciert. Jene schriftliche Festsetzung markiert somit die Abkehr des bis dahin definier-
ten Absolutheitsanspruchs der Rémisch-Katholischen Kirche, der durch religidse Kriege und
Missionierung immer wieder propagiert wurde.*©

Judentum

Das christlich-judische Zusammenleben ist im Laufe der Geschichte trotz seiner gemeinsa-
men abrahamitischen Pragung immer wieder erschittert worden. Nach wie vor scheinen
die Wunden sehr tief zu sein, die der judischen Bevolkerung zugefugt wurden. Im Zuge der
letzten Jahre hat man jedoch vermehrt auf die einmalige Verbindung zum Judentum ver-
wiesen, die Papst Johannes Paul Il. mit dem Ausdruck .Inhr seid [..] unsere alteren Bruder
verdeutlichte®

Islam

Ebenso wie die Beziehung zum Judentum, ist das Verhaltnis zum Islam kein einfaches. Durch
die sténdigen Kampfe im Mittelalter zwischen christlichem Europa und den muslimischen
Staaten, sowie die Ausbreitung der westlichen Kultur in Richtung Osten, verharteten sich die
Fronten zusehends. Heute sollte es Ziel des Christentums sein, sich in gegenseitiger Toleranz
ZU Uben und Respekt vor dem muslimischen Christusbild aufzubringen, sowie eine Wert-
schatzung der Gemeinsamkeiten von geistlichen Traditionen des Islams und Christentums
aufzubringen®




Islam

Nach dem Christentum gilt der Islam mit circa 17 Milliarden
Anhangern® als zweitgrof3te und mit ihrer knapp 1400 jahrigen
Ceschichte zugleich auch als jungste aller Weltreligionen. Seit der
Stiftung des Islam hat sich keine weitere Religion mehr entwickelt,
die weltweit so gro3e Bedeutung erlangt hat. Ahnlich wie in den an-
deren monotheistischen Religionen, haben sich im Laufe der Zeit un-
terschiedliche Richtungen herausgebildet, die sich .nelbben den gro-
Ben Gruppierungen der Sunniten und Schiiten, noch in die kleineren
Stromungen der Alewiten, Khomeini und Wahhabiten gliedern lassen.
Im folgenden Abschnitt wird ein Uberblick Uber die grundsatzliche
Entstehungsgeschichte, die Lehre sowie das Leben im islamischen
Jahresrhythmus gegelben, unterschiedliche Stromungen werden hier
nicht berdcksichtigt.

Der Islam verdankt seinen Namen nicht etwa einer Person oder einem Stamm. sondern das
Wort selbst hat zutiefst religidse Bedeutung. Hingabe, Unterwerfung und Gehorsam, aller-
dings nicht negativ behaftet, sowie die Beziehung zwischen Mensch und Cott, beschreiben
wohl am ehesten die Bedeutung des Begriffs. Fur viele drickt das Wort jedoch bei weitem
mehr aus und hat universelle Bedeutung. Die gesamte Weltordnung wird mit dem Islam be-
schrieben. Gestirne, Pflanzen, Berge, Tiere. Sie alle sind Gottes Willen unterworfen und daher
ebenso als Muslime zu bezeichnen®

Anders als im Judentum und Christentum. wird die Religionszugehdrigkeit nicht etwa von
der Mutter mitgegeben oder von einer rituellen Zeremonie bestimmt. Derjenige, der seine
ganze Person Gott hingibt und ihm gehorcht, wird als Muslim oder Muslima bezeichnet®



Die Entstehung

Der Islam, so wie er heute in der Welt verwurzelt ist, wurde vom Propheten Mohammed, der in
der Nahe von Mekka die Offenbarungen Gottes empfangen hat, gestiftet. Er ist der Cesandte
Cottes, der durch ihn zu den Menschen sprach und so Mohammed zum Wegweiser und Vor-
bild machte. In der Heiligen Schrift hat er den Islam der ganzen Welt geschenkt und bleibt,
trotz seiner Taten, ein Mensch, dem keine goéttliche Qualitat zu teil wird. Dass sich der Islam
ebenfalls als abrahamitische Religion bezeichnet, geht darauf zurlck. dass in Abraham der
erste Muslim gesehen wird, der sich bereits vor etwa 4000 Jahren als erster Mensch zu dem
einen Gott bekannte. Mit seinerm Sohn Ismael erbaute er in Mekka die Kaaba, die noch heute
als Heiligtum und wichtigstes Pilgerziel betrachtet wird. Aufgrund seiner Geschichte wird der
Islam somit als alteste und gleichzeitig auch als jungste aller Weltreligionen gesehen

Lehre und Werke

>nsform wie die des Islam, die neben den rein religidsen auch soziale, politische,
rtschaftliche, ethische, literarische, klinstlerische, philosophische unc ZU natur-
‘ esamtheit nicht einfach nurin

Der Islam wird vor allem als Religion der Schrift bezeichnet, da die islamische Bevolkerung
im Koran die Offenbarung Gottes sieht, die mit nichts auf der Welt zu vergleichen ist. Der Ko-
ran gilt als unvergénglich und zugleich unerschaffen, so wie Gott selbst, und ist daher geldst
von jeglichen Irrtimern und Widersprlichen. Derjenige, der gegen das Heilige Buch spricht,
spricht also gegen Gott. Die Lesung oder Rezitation, so wie der Koran aus dem Arabischen
Ubertragen heif3t, ist von groBer Einheitlichkeit. Die 114 enthaltenen Suren, lassen sich in zwel
Cruppen unterteilen: einerseits in die in Mekka und andererseits in die in Medina entstande-
nen. In der heutigen Zeit haben sich verschiedene Methoden zur Interpretation des Korans
entwickelt, die einerseits liberaler andererseits konservativer ausgelegt, jedoch alle durch den
Konsens der Ehrfurcht vor dem heiligen Buch gekennzeichnet sind. Bis heute lehnen Theo-
logen die historische Erforschung des Korans ab, da es nur darauf abzielen wdrde, ihn als
beliebiges von Menschenhand geschriebene Buch zu sehen®®

Celebte Religion

Muslime beten taglich funf Mal und das verpflichtend ab dem 12. Lebensjahr. Im Gelbet sind
alle Muslime gleich, es dient der standigen Erinnerung an Gott und der islamischen Ge-
meinschaft. Das tagliche Beten ist an keinen Ort gebunden und kann Uberall dort verrichtet
werden, wo man sich gerade befindet. Wichtig sind nur die Ausrichtung des Gelbets nach
Mekka, sowie die auB3erliche Sauberkeit, die im Falle einer Verunreinigung durch die rituelle
Waschung erreicht wird. Von grofB3er Bedeutung ist ebenso eine stoffliche Unterlage, im bes-
ten Fall in Form eines Teppichs, der aus dem scheinbar unglaubigen Boden, Heiliges Land
werden [&sst®?
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Ein glaubiger Muslim hat strenge Essensvorschriften, die einerseits durch das Verbot des
Schweinefleisch- und Alkoholkonsums gepragt sind, und andererseits im Fastenmonat Ra-
madan ihren Hohepunkt finden. Im neunten Mondmonat des Jahres wird in der Zeit vom
Morgengrauen bis zum Sonnenuntergang auf jegliches Essen und Trinken verzichtet sowie
das Verbot von Tabakkonsum und Ceschlechtsverkehr postuliert. Nur Arme und Kranke, so-
wie Kinder, Reisende und Schwangere sind von diesem Gebot ausgenommen. Abends wird
dann das oftmals Uppige Mahl in Anwesenheit von armeren Mitmenschen feierlich einge-
nommen.’®

Der Freitag und die jahrlichen Feste

Ahnlich wie der Sabbat im Judentum oder der Sonntag im Christenturn, so hat im Islam der
so genannte Yaum al-Dschum’a, der Freitag, wichtige Bedeutung. Anders als bei den ande-
ren monotheistischen Religionen gilt der Freitag jedoch nicht als Feiertag, was daher keine
SchlieBung der Geschafte mit sich tragt. Am Tag der Zusammenkunft spielt vor allem das
Freitagsgebet eine wesentliche Rolle, das am fruhen Nachmittag in den groBeren Moscheen
abgehalten wird und fur Manner als verpflichtend gilt”

Der traditionelle islamische Kalender ist ein reiner Mondkalender und enthalt zwolf Monate
ZU je 29 oder 30 Tagen. Mit einer Anzahl von nur 354 Tagen unterscheidet sich der Kalender
nicht nur hier wesentlich vom christlichen und judischen Kalender. Die Zeitrechnung beginnt
mit der Auswanderung Mohammeds von Mekka nach Medina im Jahre 622, der so genann-
ten Hidschra”?
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Die wichtigen Stationen

Das ganze muslimische Leben wird vom Islam gepragt, sei es im religiésen oder profanen
Bereich. Gott steht immer in Verbindung zu den wichtigen Stationen im Leben. Unmittel-
bar nach der Geburt wird dem Neugeborenen der Aufruf zu zwei Gebeten ins rechte sowie
ins linke Ohr geflUstert. Gott ist das allererste Wort, das man zu héren bekommt. Nach dem
Ablauf von sieben Tagen erhélt das Kind seinen Namen. Die Beschneidung findet zwischen
dem 7. und 13. Lebensjahr statt und gilt, obwohl sie im Koran nicht explizit erwahnt wird, oft-
mals dennoch als Kennzeichen des Islam. Die Hochzeit zahlt zu den Hohepunkten im islami-
schen Glauben, wobei die Ehe drei gute Zwecke erfullt: Sie gilt als Bereich, in dem Kinder ins
Leben gerufen werden, und als Ort der Lebensgemeinschaft. Weitere's ist die Ehe ein .Ort’", in
der kérperliche Freuden ausgelebt und genossen werden durfen. Jeder Muslim soll sein Le-
ben lieben, jedoch darf er den Tod nicht vergessen. Der Glaubige wird von Engeln abberufen
und wartet letztlich auf seine Auferstenung ins Paradies. Nach der rituellen Totenwaschung
wird der Leichnam in ein wei3es Tuch gehullt und meist in einem schlichten Grab beigesetzt,
das in Richtung Mekka orientiert ist.”

Die funf Saulen im Islam

Den funf Pflichten im Islam gebUhrt ganz besonderer Wert. Das Bekenntnis zu Gott bietet
die Grundlage des muslimischen Lebens, jedoch verfehlt es seine Wirkung, wenn es nicht zur
lebensbestimmenden Praxis wird. Der Gehorsam soll Muslime keineswegs knechten oder
sie in ihrem Leben beengen, sondern vielmehr die Hingabe ausdricken, die einem von Cott
aufgetragen wird. Als erste Saule zahlt die Schahada - das Claubensbekenntnis, in dem Mo-
hammed als der Prophet Gottes bezeugt und der Glaube an den einen Gott ausgesprochen
wird. Salat - das rituelle Gebet, zu dem die Muslime funf Mal taglich vorm Minarett aus auf-
gerufen werden, bildet die zweite Saule. Es soll den ganzen Tag an Gott und die islamische
Cemeinschaft erinnern und auf einem Teppich in vorgeschriebener Gebetshaltung verrichtet
werden. Zakat - die Almosensteuer leitet sich von dem Verb reinigen’ ab und verweist auf die
Abgalbe von Geldmitteln, um sich von Habsucht und Hass abzukehren. Die vierte Saule bildet
Saum - das Fasten im Ramadan. Fur Muslime ist der Essensverzicht von tiefer Bedeutung, da
sie an die Offenbarung, die Mohammed ebenfalls im neunten Mondmonat empfing, erinnert
werden. Als funfte und letzte Saule zahlt der Hadsch - die Wallfahrt nach Mekka. Einmal im
Leben sollte ein glaubiger Muslim im 12. islamischen Monat Dhulhidscha, nach Mekka pilgern,
um dort die entsprechenden Rituale zu vollziehen”

Haltung gegenuber anderen monotheistischen Religionen

Der gemeinsame Bezug auf Abraham ist von Mohammed anfangs stark betont worden, je-
doch anderte sich die Haltung aufgrund seiner Erfanrungen mit der judischen und christli-
chen Glaubensgemeinschaft im Laufe der Zeit. Trotz der Aussage im Koran, dass es keinen
Zwang im Glauben gebe, wird vor allem der Polytheismus als nicht akzeptabel eingestuft und
daher auch die Dreifaltigkeit im Christentum verurteilt.”®




Judentum

Das Verhaltnis von Islam und Judentum ist vor allem seit der Entstehung des Staates Israel
im Jahr 1948 ein angespanntes. Ab jenem Zeitpunkt schlug das von gegenseitiger Duldung
ausgezeichnete und somit friedliche Verhaltnis um und endete in Feindseligkeit. Ebenso trug
die islamische Revolution 1979 zu dieser Entwicklung mafgeblich bei. Auch wenn heute der
Versuch des interreligidsen Dialogs gegelben ist, so bleibt die Geschichte und hierbei vor
allem die Stadt Jerusalem eine offene Wunde.””

Christentum

Der Islam kennt einige Momente des Christentums an, fuhlt sich ihm gegenuber jedoch ein-
deutig Uberlegen da man im Koran Gottes letzte Offenbarung erhalten hat und sich somit
als endgultige Religion versteht. Den Absolutheitsanspruch, den beide Religionen fur sich
behaupten, fUhrte vom religids-theologischen Konflikt bald auch zu einer politischen Feind-
schaft die das Verhaltnis dauerhaft bis heute belastet.”®

Vgl Weyrauch 2012

vgl. Trutwin 1998, 107 f
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CEMEINSAMES, UNTERSCHIEDE,
PSe/lERUNGEN

Uber Stationen, Rhythmus, Feste und das Beten



Der Alltag vieler Menschen ist gegenwartig von einer starken
Pluralisierung der Lebensformen gepragt. Eine groBe Zahl an
Sinndeutungen, Weltanschauungen, Lebensstilen und Religionen
sieht sich mit einer globalisierten Welt konfrontiert. Sie versuchen
nebeneinander, mit dem Anspruch auf Gleichstellung, zu bestehen.
Darin impliziert ist die Frage nach den eigenen Werten und damit
verbundenen Reaktionen. Es ist unumganglich, dass dieser verstark-
te religiose Pluralismus gewisses Konfliktpotential in sich birgt und
Spannungen mit sich bringt. Wichtiger scheint es jedoch, diesen un-
aufhaltsamen Prozess als Chance zu sehen: anderes hautnah erleben
zu durfen, Gemeinsamkeiten zu erkennen, neue Beziehungen entste-
nen zu lassen und dadurch in gewisser Weise auch sein eigenes Profil
wieder neu zu entdecken und zu scharfen.

Die unterschiedlichen Konfessionen sind gepragt durch unterschiedliche Stréomungen und
Cruppierungen innerhallb der Gemeinschaft. Sie stellen somit keine monolithischen, abge-
schlossenen Blocke dar, sondern sind vielmehr in einem standigen Entwicklungsprozess in
den einzelnen Cesellschaften begriffen und sollen somit nicht als untrennbare Einheit fUr sich
stehen, sondern als wandelbares Medium im Lauf der Zeit begriffen werden.”

Dogmatische Gemeinsamkeiten und Unterschiede

Wie ein Gesprach auf Augenhohe, das durch Respekt und Aufrichtigkeit seinem GegenUber
gekennzeichnet ist, soll auch das Zusammenleben der monotheistischen Religionen in Ce-
meinsamkeiten und Differenzen, wahr- und ernstgenommen werden. Auch wenn dieses Zu-
sammenleben im Laufe der Geschichte alles andere als reibungslos funktioniert hat, gibt es
eindeutig gemeinsame Wurzeln &°



S
4

Cemeinsamkeiten

Der Glaube an den einen und einzigen Gott Abrahams

Abraham, der gnadige, barmherzige Schopfer, Bewahrer und Richter. Alle der drei Religionen
sind Claubensreligionen, die sich auf den einen Gott Abrahams stlutzen?

.

Die Geschichtliche Pragung

Das Leben wird nicht in wiederkehrenden Zyklen gedacht, sondern vom Anbeginn der gott-
lichen Schopfung #?

Die Prophetische Pragung

So wie die Religionen einerseits mystisch sind, so haben sie genauso den Anspruch. prophe-
tisch zu sein. Nur Gott kann Uber das Heilsgeschehen walten, nur Gott kann die Schopfung
vollenden. Der Mensch als SUnder und Gott als Heiliger stehen einander gegentber®

Die Offenbarungsreligionen

Cott zeigt sich in der jeweiligen Offenbarungsschrift, die allgemeine Gultigkeit hat. Die mo-
notheistischen Claubensbekenntnisse verstehen sich allesamt als Religionen des Wortes und
des Buches®

Unterschiede

Monotheistische Religionen weisen vielerlei Gemeinsamkeiten auf, jedoch ist eine Vereinheit-
lichung der Glaubensgemeinschaften aufgrund der Unterschiede im Praktizieren des Glau-
bens nicht zielfUhrend. Auch der interreligidse Dialog kann und soll daher auch gar nicht
auf eine Uniformierung aller Religionen abzielen sondern vielmehr einige verbindende, aber
auch allgemein gultige Elemente, Werte und gewisse Normen aufzeigen®

Judentum

Israel steht durch die Bundnisse am Berg Sinai in einer besonderen Beziehung zu Gott. Als
Trager der religidsen Wahrheit und als auserwahltes Volk Gottes erhalt Israel quasi die Son-
derstellung des Erstgeborenen. Die Aussicht nach dem Messias steht bis heute als zentrale
Hoffnung im Judentum

Christentum
Jesus Christus ist neben seinem Dasein als Prophet auch der Mensch gewordene Sohn Cottes
und Messias und bildet mit dem Vater und dem Heiligen Geist ein einheitliches Geflge. In
anderen Glaubensgemeinschaften ist es aufgrund verschiedener religidser Erfanrungen nicht
maoglich, Jesus Christus als Sohn Cottes zu akzeptieren®’

Vgl
val
Vgl
Vgl
Vgl
Vgl
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Islam

Der Koran gilt als wortwortliche Aussage Gottes, durch den man Kenntnis Uber jenen erfahrt.
Gultigkeit erhalt der Koran nur in arabischer Schrift. Trotz seiner monotheistischen Pragung,
hat der Islam ein eigenes Gottesbild, das die christliche Dreifaltigkeit nicht kennt.®®

Gelebte Gemeinsamkeiten und Unterschiede

Das Essen und der Umgang damit

In allen monotheistischen Religionen spielen das Essen und im Wesentlichen auch der Es-
sensverzicht eine groRe Rolle. Sind es im Judentum der Jom Kippur sowie die fUnf Trauertage,
an denen auf Essen und Trinken verzichtet wird, so sind es im Christentum sowie im Islam
jeweils Fastenperioden, die mit unterschiedlicher Strenge gehandhabt werden. Im Christen-
tum beginnt die Fastenzeit am Aschermittwoch und endet 40 Tage spater mit den Osterfei-
erlichkeiten, wobei die Zeit der Enthaltung unterschiedlich bzw. persdnlich ausgelegt wird..
Im Islam wird der Ramadan, der Fastenmonat, weitaus strenger gesehen, wobei glaubige
Muslime von Sonnenauf- bis Sonnenuntergang auf jegliches Essen und Trinken verzichten
sollen.

Das Cebet bezeichnet eine zentrale Glaubenspraxis der monotheistischen abrahamitischen
Religionen und definiert eine rituelle Zuwendung an den jeweiligen Cott in gesprochener
oder nonverbaler Form. Wahrend es im Judentum sowie im Islam klare Gebetsvorschriften
gibt, so wird das Gebet im Christentum weniger streng, was die Gebetszeiten und Gebetsfor-
men betrifft, ausgelegt®”

Das Fest

In allen monotheistischen Religionen gibt es im Jahresrhythmus standig wiederkehrende
Feiern, denen unterschiedliche Ereignisse zugrunde liegen. Man kann das Fest als gemein-
schaftsstiftendes und gemeinschaftserhaltendes Ceschehen betrachten, das meist in Verbin-
dung mit einem Ritual auftritt und sich so vom Alltag unterscheidet. Feste sind durch einen
reprasentativen und demonstrativen Aspekt gekennzeichnet, der nach auf3en hin sichtbar
wird 20

Die Stationen

So wie sich religiése Feiern im Jahreszyklus wiederholen, so definieren alle Religionen ,Punkte’
im Leben eines jeden, die aus dem Alltag hervortreten und feierlich begangen werden. So
zéhlen etwa die Geburt, das Erwachsenwerden, die Ene, aber auch der Tod als wichtige Sta-
tionen im Leben eines Glaubigen.

<ipedia.org/wiki/Gebet [1111.2014
dia.org/wiki/Fest [1111.2014]




INTERRELIGIOSER DIALOG

Uber die Notwendigkeit religidser Kommmunikation



Vermehrt kommt es in den letzten Jahren zu neuen Ansatzen und
Projekten, um der von Globalisierung, Wirtschaftskrisen, Kriegen und
religiosem Fundamentalismus gepragten Welt neue Moglichkeiten
des Einklangs zu bieten. Als ein Vertreter ist hier JP. Huntington zu
nennen, der in seinem Werk Kampf der Kulturen” aus dem Jahr 1996,
peschreibt, dass es nur einen konstruktiven Weg in jener multikultu-
rellen Welt gibt, der auf Universalismus verzichtet, Verschiedenheiten
akzeptiert und nach CGemeinsambkeiten sucht.

J.P. Huntington

Der Politwissenschafter schreibt der Religion hier einen gro3en Stellenwert zu, da unsere
Kulturkreise, auf denen unsere heutige Gesellschaft aufbaut neben ihrer Ethik gréBtenteils
eben auch auf inrer Religion beruht. Selbst wenn es maglich ware, eine Verschmelzung der
Claubensgemeinschaften herbeizufUhren, wirde das gleichzeitig eine kulturelle Zerstdrung
bedeuten? So spricht Huntington Uber die Bedeutung von Religion: .Das Entstehen einer
universalen Religion ist nur wenig wahrscheinlicher als das einer universalen Sprache. Das
ausgehende 20. Jahrhundert hat ein globales Wiedererstarken von Religionen in aller Welt
gesehen. Dieses Wiedererstarken hat auch eine Intensivierung des religidsen Bewusstseins
und den Aufstieg fundamentalistischer Bewegungen mit sich gebracht. Es hat damit die
Unterschiede zwischen den Religionen verstarkt. [.] In rapide sich modernisierenden Gesell-
schaften, in denen die traditionelle Religion, die durch diese Veranderungen hervorgerufenen
Bedurfnisse nicht zu befriedigen vermag, existiert potential fur die Ausbreitung des Westli-
chen Christentums und des Islam.[..] Auf lange Sicht gesehen wird jedoch Mohammed das
Rennen machen™

Hans Kung

Ebenso wie Huntington versucht Hans KUng in seinem Buch Projekt Weltethos' ein globales
Cesprach Uber den Grundkonsens der Werte, Haltungen und Mal3stabe anzuregen. Der Pro-
fessor fur okumenische Theologie verweist auf die menschliche Verpflichtung einer gewaltfrei-
en Kultur, der Solidaritat und Toleranz und spricht hier im Speziellen die Verantwortung an,

Vgl. De Beer 2007, 69




die den Weltreligionen zu teil wird. So postuliert King:*

Kein Uberleben ohne Weltethos.
Kein Weltfriede ohne Religionsfriede.
Kein Religionsfriede ohne Religionsdialog.

KlUng schreibt daraufhin weiter: Immer deutlicher wurde mir in den letzten Jahren, dal3 [1] die
eine Welt, in der wir leben. nur dann eine Chance zum Uberleben hat, wenn in ihr nicht 1&n-
ger Raume unterschiedlicher, widerspruchlicher und gar sich bekampfender Ethiken existie-
ren. Diese eine Welt braucht das eine Grundethos; diese eine Weltgesellschaft braucht gewiss
keine Einheitsreligion und Einheitsideologie, wohl aber einige verbindende und verbindliche
Normen, Werte, Ideale und Ziele. [.] In der gegenwartigen Weltstunde kommt den Weltreli-
gionen eine ganz besondere Verantwortung fur den Weltfrieden zu. Und die ClaubwuUrdigkeit
aller Religionen, auch der kleineren, wird kUnftig davon abhangen, daf3 sie mehr betonen, was
sie eint und weniger was sie voneinander trennt. Denn die Menschheit kann es sich immer
weniger leisten, daf3 [I] die Religionen auf dieser Erde Kriege schuren, statt Frieden zu stiften;
daB sie Fanatisierung betreiben. statt Versdhnung zu suchen; dal3 sie Uberlegenheit praktizie-
ren, statt den Dialog zu Uben.” 2+

Cotthold Ephraim Lessing

Huntington und Kung sind bei weitem nicht die Einzigen, die sich im Laufe der Geschichte
mit der Frage nach religidser Toleranz auseinander setzten und zur Forderung kamen: vom
Alleinanspruch zum Miteinander. Geschichtlich weiter zurlickliegend, jedoch thematisch als
ebenso treffendes Werk kann die 1779 erschienene Ringparabel aus Gotthold Ephraim Les-
sings Nathan der Weise' herangezogen werden. Einer der literarischen SchlUsseltexte der Auf-
klarung. versteht sich hier als Grundstein der Toleranzidee ®

Im Zentrum des Textes steht die Frage nach der religidsen Wahrheit. Lessing beleuchtet
Kkritisch Vorurteile gegenUber Andersglaubigen. schreibt gegen eine grundsatzlich vorherr-
schende Ignoranz und spricht sich fur religidose Toleranz aus. Das Selbstverstandnis anderer
Religionen ist dabei als Ausgangspunkt zu verstehen. Da die Wahrheitsfrage jedoch nicht
beantwortbar scheint, wird der Zwist um die einzig richtige Religion in einen Wettstreit um
das Gute Ubertragen. Lessing behauptet selbstbewusst, dass keine Religion weder die \Wahr-
heit fUr sich gepachtet hat, noch dass es ausschlie3lich eine selig machende Religion geben
kann.®

Das Vermaégen der Ringparabel kann somit darin verstanden werden, dass die Idee von To-
leranz in ein Bewusstsein der Akzeptanz verwandelt wurde. Es kommt nicht mehr auf eine
absolute Wahrheit an. sondern vielmehr darauf. welchen Beitrag jede einzelne Religion aus
inrem jeweiligen Wahrheitsanspruch zum Guten machen kann.?’

93 Vgl Trutwin
94 <Ung 1
95 vVgl. Beller/Marschalek 2015
96 Vgl Ebda
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Interreligiose Positionen

Neben den schonen Gedanken von Toleranz und Akzeptanz gibt es im heutigen inter-
religitsen Cesprach weitere Grundpositionen

i

Inklusivismus - Meine Religion hat Recht und die anderen enthal-
ten nur einen Abglanz der Fulle meiner Religion’

Die Heilsbedeutsamkeit erlangt erst in der eigenen Religion volle Entfaltung, auch wenn an-
dere Religionen diese besitzen. Die eigene Religion ist daher allen anderen Uberlegen.®®

Exklusivismus - Nur meine Religion hat Recht’

Die Heilsbedeutung kommmt keinen anderen Religionen zu, da Gott sich in keiner Weise darin
geaduBert hat®

Relativismus - Alle Religionen haben das gleiche Recht

Der Heilsweg im Diesseits kann fur den Einzelnen gefunden werden, die Existenz im Jenseits
kann sich durch ein bestimmtes Verhalten verdient werden. Verschiedene religidse Wege sind
als gultig und authentisch zu wlrdigen. es gibt keine absolute Wahrheit.'*°
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Architektur der
Religion

Uber den Ort. den Raum und die Funktion, das Heilige, Bautypen und deren Wandel



DAS SAKRALE

,Das Heilige ist [...] eine Kategorie des Empfindungsvermaogens, eine
fluchtige und heftige Erscheinung, die nie als solche, sondern nur
in Relation zu einer Reaktion beschrieben werden kann. Das Heilige
ist heilig also nur an bestimmten Orten, zu bestimmten Zeiten, fur
bestimmte Menschen.”



Am Beginn jeglicher religiosen Aktivitat gibt es keine Vorstellung
von etwas Gottlichem, sondern von Heiligkeit. Die vermutlich altes-
te Bestimmung des Heiligen, findet der Ethnologe Robert Henry
Codrington bei der kleimraumigen Kultur der Melanesier, die den
Begriff mit den Ubertragenen Worten Starke und Verbot fassen.
Ausgehend von Personen oder Objekten, ist das Heilige eine soziale
Energie, die enorme Macht besitzt, im Guten sowie im Bosen.?

Um den architektonischen Raum in weiterer Folge als sakralen Raum begreifen zu kénnen,
gilt es die Etymologie einzelner Begriffe zu klaren und diese aus dem jeweiligen religidsen
Standpunkt zu erladutern. Der Begriff des Sakralen ergibt sich in dieserm Zusammenhang als
bedeutendster, da ohne ihn wohl niemals eine derartige geschichtspragende architektoni-
sche Vielfalt entstanden ware und es noch heute tut. Das Heilige kann grundséatzlich als etwas
bezeichnet werden, das einer Gottheit zu eigen ist, und beschreibt demnach weiter eine kul-
tische Abgrenzung, die mit einem gewissen Abstand zum Profanen markiert ist. Das Profane
wiederum, ist all das, was vor dem Geheiligten, dem so genannten Fanum, zu liegen kommt?

Im Laufe der Geschichte und der anhaltenden Debatte um das Heilige fUuhrte der Theologe
Rudolf Otto Anfang des 20. Jahrhunderts den Begriff des Numinosen ein, das .mysterium
tremendum et fascinans, den er als Kern des Heiligen sieht. Otto meint damit .das. was vom
Heiligen bleibt, wenn man die anfangs unbekannten Eigenschaften des Moralischen, Asthe-
tischen und Diskursiven nimmt.™

Um somit nach Rudolf Otto zu sprechen, der das Numinose als Kern des Heiligen sieht, muss-
ten in weiterer Folge Orte, an denen ebendieses Numinose wirksam wird, auch als heilige
Orte und/oder heillige Raume bezeichnet werden. Da der Begriff des Heilligen oder Sakralen
allerdings noch vor jeglicher religidsen Aktivitat und noch vor der Vorstellung von etwas Gottli-
chem steht und somit als eine dem Menschen immanente Empfindung bezeichnet werden
kann. so lasst sich der Ursprung des Heiligen nur im Ceist des Menschen an sich oder eben
in der Natur finden, da ja der Kern des Heiligen, das Numinose, erst durch moralische, asthe-
tische und diskursive Werte und somit von dem, was in gewisser Weise auch den Menschen
auszeichnet, gebildet wird>

Das Heilige ist somit etwas Objektives, Verortetes, permanent Anwesendes und kann anderer-
seits als etwas subjektiv. vom Menschen geschaffenes werden® In weiterer Folge ist die




Offenbarung des Heiligen jedoch immer auch an einen Ort gebunden, was demnach wiede-
rum hochste architektonische Relevanz beinhaltet” So geschah es auch schon in der Ur- und
Frihgeschichte, dass man von heiligen Bergen, dem heiligen Hain oder auch von heiligen
Quellen oder Hohlen sprach, und somit jene Orte als angebliche Wirkungsstatten der Gotter
verehrte® Hier hakt auch der Philosoph und Publizist Mircea Eliade zur Mitte des 20. Jahr-
hunderts ein, der in seiner Schrift .Das Heilige und das Profane. Vom Wesen des Religidsen’
ebendiese Erscheinung des Heiligen in Zeit und Raum thematisiert und darin den Begriff der
Hierophanie begrundet? Jene Orte kdnnen daher bestimmte Naturbegebenheiten sein, an
eigens dafur angelegten Achsen liegen oder aber eigens dafur kunstlich errichtete Objekte
oder Bauten sein, die jenen heiligen Ort umfassen oder markieren!® Sicher ist, dass sich heu-
te die Gesellschaften unter einem Druck der sakularen Energien entfalten, somit auch kein
noch so religidser Mensch den Sinn fUr das Numinose haben kann und in der Lage ist. den
architektonischen Raum in heilige und profane Zonen zu gliedern. Man kénnte sogar noch
weitergehen und behaupten, dass der Prozess der Sékularisierung, und darin begriffen die
Abschaffung des Heiligen sowie der Transzendenz einen rein erlésenden Vorgang bezeichnet,
der aus christlicher Sicht bereits vom Apostel Paulus, durch die Menschwerdung Gottes in
Jesus Christus, beschrieben wird"

Dass sich das Thema des heiligen Raumes und der Frage nach seiner architektonischen Um-
setzung zu einem groRen Teil nur im Christentum so vielfaltig manifestiert, liegt wohl! einer-
seits darin, dass sich die Kultraume von Juden und Moslems nie als jene Opferstatte, erfullt
von gottlicher Realprasenz, konstituieren'?, und somit auch die Auseinandersetzung mit einer
baulichen Realisierung dessen in gewisser Weise nie jenen Stellenwert hatte, wie es im Chris-
tenturmn der Fall ist. Andererseits wissen wir, dass Architektur immer mit dem Ausdruck von
Macht einhergenht und folglich jede Religion auf widerfahrende Transformationsprozesse (hier
ist im Speziellen die Sékularisierung gemeint) auch bauliche Antworten zu liefern hat. Das
starkste Leitbild lieferte im Christenturm woh! die Sakralitdtsdebatte. Beginnend mit der rituel-
len Kirchweihe, Uber die letztendlich standige Prasenz Cottes in Form der Eucharistie, fUhrte
sie zur Bedeutung der Kirche als Wohnhaus Gottes und somit zum Sakralbau par excellence.
Dieser zeichnete sich im Laufe der Geschichte in standig neuer Form und Vielfalt aus und
wurde somit zum Zeitbild der christlichen Religion.”







ORT UND RAUM

,Der soziale ist nicht der physische Raum, realisiert sich aber ten-
denziell und auf mehr oder minder exakte und vollstandige Weise
innerhalb desselben.



Wie bereits erwahnt, stellt Religion ein kulturelles System dar, das sich
aus geteilten Claubensuberzeugungen zusammensetzt. Gleichsam
ist jeder Art von Kultur auch immer eine gewisse Verortung immanent.
In ihrer urspranglichsten Form zeigt sie sich durch Begegnung und
Aneignung der Natur. Der Mensch nimmt Eingriffe vor, beginnt die
Natur zu kultivieren und inr Gestalt zu geben. Es entstehen Punkte,
Wege, Felder. Der Mensch strukturiert die Landschaft, gibt ihr eine
Ordnung und lasst dadurch Orte entstehen.”

Bevor man in Folge des Sakralen Begriffs auf die Typologien der sakralen Raume der einzel-
nen Religionen eingeht, erscheint es mir wichtig, eine generelle raumliche Annaherung zu
schaffen und die Begriffe Ort und Raum zu definieren. Hierbei wird auch kurz auf die Frage
eingegangen, inwieweit individuelle Handlungen und religiése Riten durch gewisse Orte und
Raume beeinflusst und ein kollektives Denken und Weiterdenken ermaéglicht wird. Michel
de Certeau, franzésischer Theologe, Historiker und Kulturphilosoph, schreibt in seinem 1998
auf Deutsch erschienen Werk Kunst des Handelns: .Ein Ort ist eine Ordnung (egal, welcher
Art), nach der Elemente in Koexistenzbeziehungen aufgeteilt werden. [.] Ein Ort ist also eine
momentane Konstellation von festen Punkten. Ein Raum entsteht, wenn man Richtungsvek-
toren, GeschwindigkeitsgroRen und die Variablen der Zeit in Verbindung bringt. Der Raum ist
ein Ceflecht von beweglichen Elementen. [..] Er ist also ein Resultat von Aktivitaten, die inm
eine Richtung geben. ihn verzeitlichen und ihn dahin bringen, als eine mehrdeutige Einheit
von Konfliktprograrmmen und vertraglichen Ubereinklinften zu funktionieren.™

Bezieht man sich somit auf die Abhandlung Certeaus, so ist Raum immer auch ein von Men-
schen gestalteter Raum, der in Beziehung zu anderen Raumen steht. Erst durch Ausformung
wird er dem Menschen vertraut und bekannt und kann somit das Individuum so wie die
Cemeinschaft bergend in sich aufnehmen. In ihm kann sich der Mensch frei bewegen und
gewinnt Orientierung und Halt. So lasst sich der Mensch als Wanderer zwischen den Raumen
und gleichzeitig als Wohnender in Raumen bezeichnen, die sowohl Heimweh als auch Sehn-
sucht auszuldsen vermaogen.”

Um nun dem fur jede Religion so wichtigen sakralen Raum néher zu kommen, scheint es

durchaus naheliegend, den Vortrag Michel Foucaults Von anderen Raumen’ aus dem Jahr
1967 heranzuziehen. Heterotopien bezeichnen Orte, die als Gegenlager der Gesellschaft fun-

Certeau
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gieren, da .sie alle Beziehungen. die durch sie bezeichnet, in ihnen gespiegelt und Uber sie
der Reflexion zuganglich gemacht werden, suspendieren. neutralisieren oder in ihr Gegenteil
verkehren.® Foucault spricht in seinem Vortrag zwar nicht explizit von Kirchen oder ande-
ren Kultbauten als Heterotopien, jedoch ware es genauso gut moglich, neben Kolonie und
Kaserne, neben Bordell und Friedhof, auch jene religidsen Raume als andere Raume’ zu
bezeichnen. Ob das Heilige heutzutage nun Raume aulBBerhalb einer rein auf Marktwirtschaft
ausgerichteten Cesellschaft auszubilden vermag, ist jedenfalls eine nicht leicht zu klarende
Frage. Die Konsumgesellschaft von heute erfreut sich einerseits an Neuem, simuliert heilige
Raume, halt jedoch gleichzeitig Ausschau nach alten, authentischen, sakralen Raumen, um
sie auf konomische Art und Weise zu nutzen.”
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DER SAKRALE RAUM

,Es ist erstaunlich, dass das Phanomen der Anziehungskraft und
der Kommunikation von Werten, die die eigentliche Funktion Uber-
schreiten - das Sakrale ist ein solcher Wert-, unabhangig von der

Grof3e eines Bauwerks ist.”20



Als Archetypus jener architektonisch raumlichen Umsetzung kann die
lempelanlage herangezogen werden, die jene Trennung durch den
lempelbezirk, als Fanum, und seiner davor liegenden nicht heiligen
Umwelt, dem Pro-Fanum, vornimmt. In weiterer Folge gilt somit, dass
eigentlich erst das Heilige das Profane freisetzt und den Raum, an
dem man arbeiten und handeln kann, definiert. Aus diesem Grund
werden Kultstatten wohl auch immer als schutzender Raum emp-
funden. abgeschlossen von einer Welt voller Gefahren und Angsten. in
dem man sich als Individuum frei bewegen kann.’!

Siirdlecher
Eingany

Sadulemygadn
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I Judentum gilt die bis heute einzige erhaltene Stutzmauer am westlichen Rand des Tem-
pelplateaus in Jerusalem als altehrwirdigste und heilige Statte. Bereits um 950 v. Chr. soll Ké-
nig Salomo an jener Stelle einen Tempel in Auftrag gegeben haben, um dem Jahwe Kult ein
neues Zentrum zu geben. Nach der Zerstérung durch die Babylonier und darauf folgenden
BaumaBnahmen fUr einen neuen Prachtbau unter dem rémischen Kénig Herodes, galt der
Tempel schlief3lich als letzte Festung der judischen Aufstandischen, ehe er durch die Legio-
nen Titus erneut zerstort wurde. Seither gilt die heutige Klagemauer (,Kotel’), auch westliche
Mauer genannt, als heiliger Versammlungs- und Gebetsort und besteht als wichtigstes Sym-
bol der heutigen judischen Glaubensgemeinde

vgl. Meir u.a. 1988, 11-21'
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I Christentum wird zumeist jeder Kirchenbau a priori als heiliger Ort bezeichnet, was wie-
derum an die Diskussionen erinnert, die im Laufe der Geschichte immer wieder gefuhrt wur-
den? Sicher kann jedoch gesagt werden, dass neben dem Vatikan, Jerusalem als heilige
Stadt des Christentums gilt, da es der Ort der Leidensgeschichte, Kreuzigung und Auferste-
hung Jesu Christi ist. Daneben gibt es im Christentum noch andere wichtige Heiligtumer, so
werden etwa die Messe, die sieben Sakramente sowie die Realprasenz Christi in Wein und
Brot als heilig gesehen?




Abb. 06



I Islam bildet die Kaaba in Mekka das Allerheiligste. Das Haus' das einst von Set, dem Sohn
Adams und Evas, erbaut, spater jedoch durch eine Flut zerstort worden sein soll, wird als Ur-
sprung und Ausgangspunkt der Schopfung gesehen. Die Grundmauern des \Hauses' sollen
erst durch Abraham und seinen Sohn Ismael wiederentdeckt und aufgerichtet worden sein.
Bis heute tragt die Kaaba den Status eines Heiligtums.>

vgl. Trutwin 1998, 69






Aus all jenen Uberlegungen lasst sich letztendlich eine allgemeingultige Definition des heili-
gen Ortes bestimmen: Ein Ort kann zu einem heiligen Ort werden, nur dann. wenn er an eine
gewisse Ursprungsmythe gebunden ist. So erlangte etwa Jerusalem fUr die abrahamitischen
monotheistischen Religionen den Status, eine heilige Stadt zu sein?®

Der sakrale Raum im Wandel

Dass das Schaffen von Architektur immer auch Ausdruck der Zeit sowie derer politischer,
philosophischer, soziologischer und ékonomischer Tendenzen ist, wissen wir keinesfalls erst
seit der Moderne. Die Bestatigung dafur findet man nicht nur im Sakralbau, sie wird jedoch
auch hier deutlich. So beginnt vor allem im zwanzigsten Jahrhundert eine Debatte um die
pbauliche Erscheinung des Kultraumes, der letztlich in unterschiedlichster Formensprache
Ausdruck finden sollte?”

Im Judentum wurde der Beginn jenes Wandels vor allem mit dem skulpturalen Bau des
Termple Beth Sholom von Frank Lloyd Wright im Jahr 1957 markiert, in weiterer Folge Weglbe-
reiter fUr eine Uberwiegend zeichenhafte, moderne Synagogenarchitektur. Was diese neuen
Kultbauten allesamt verbindet, zeigt sich nicht nur in seiner um starken Ausdruck ringenden
Architektur, sondern vor allem auch im Innenraum. Oftmals gekennzeichnet durch einen
saalartigen Betbereich ohne die sonst typische Frauenempore, erscheinen jene Bauten in
vielen Beispielen gar wie christliche Gebetshauser. Speziell in Amerika fUhrte jene aul3erli-
che bildhafte Erscheinung in Formen der Arche, dem Stiftszelt oder dem Jerusalemer Tem-
pel, endgultig zu einem Bruch mit der historisierenden, traditionellen Synagogenarchitektur.
Wahrend sich in den Vereinigten Staaten nach dem Zweiten Weltkrieg ein regelrechter syna-
gogaler Bauboom entwickelte, waren in Europa die Folgen der Schoah noch allgegenwartig
und mit einer Auswanderung der judischen Bevolkerung in den 1948 gegrindeten Staat Israel
verbunden. Da in Europa die neuerliche Ansiedlung von glaubigen Juden nur sehr langsam
voranschritt, dulBerte sich auch die Architektur nur vereinzelt in Sakralbauten nach orthodo-
xem Vorbild. Erst zum Ende des zwanzigsten Jahrhunderts wurde in Deutschland eine Schrift
zum zeitgendssischen, aschkenasischen Synagogenbau publiziert, die besagt. dass es zwar
keine judische Bauweise, wohl aber eine raumliche Anordnung gebe. Dem Architekten stehe
es nun gewissermafen frei mit welchen gestalterischen Formen er sich dem zentral positi-
onierten Element der Bima sowie dem an der 6stlichen Wand eingelassenen Thoraschrein
annahere. Wahrend heutzutage in Europa der synagogale Trend hin zu einem fusionierten
sakralen Kunstwerk zu beobachten ist. scheint in den USA jenes Verlangen vorerst gestillt?®




Betrachtet man die Sakralbauten des Christentums im zwanzigsten Jahrhundert, so kann
anfangs von einem Revival des gotischen Baustils gesprochen werden, da die Kathedrale
fur viele als Prototyp des sakralen Baus schlechthin bezeichnet wurde. Sie stand fur einen
weltverankerten Glauben par excellence, der nicht dem modernen Zweckdiktat Folge leisten
musste, sondern als Lobeshymne an Cott in Erscheinung treten konnte”® Da berechtigter
Weise Kritik an der althergebrachten gotischen Symbolik folgte und der katholischen Kirche
mangelnde Cegenwartigkeit vorgeworfen wurde, begann ein starkes Umdenken bezlglich
neuer kirchlicher Architektur. Der zuvor unter anderem eher durch die Liturgie gepragte Bau-
stil wurde durch reformatorische Krafte fortgefuhrt und kulminierte schlief3lich in den sech-
ziger Jahren im offenen Gemeindezentrum. All dies endete schlieB3lich in der Debatte um
das Ende des Kirchenbaus, da aufgrund der einhergehenden Sakularisierung die Antwort
einer verweltlichten Kirche nur lauten konnte: keine Trennung mehr zwischen Fanum und
Profanum*° Da es jedoch geradezu keine Akzeptanz von Seiten der Bevolkerung fUr solch
offene Mehrzweckraume gab, stieg zusehends eine gewisse Sehnsucht nach dem heiligen
Raum’. Somit zeigte sich die Anfang des zwanzigsten Jahrhunderts erhobene These, dass
die Unterscheidung von Sakral und Profan das konstitutive Merkmal von Religion sei, als be-
statigt’ In Folge kam es Mitte der neunziger Jahre zu spektakularen Kirchenneubauten, die
sich allesamt ohne gestalterische Grundintention auszeichneten und folglich der Frage nach
dem Heiligen zu neuem Aufschwung verhalfen. Der Anspruch an die Kirchenarchitektur soll-
te heutzutage an eine Analogiefindung geknUpft sein, die architektonisches Werk und got-
tesdienstliches Geschehen zu vereinen mag. In diesem Anspruch scheint man jedoch zum
Scheitern verurteilt, da keine Architektur jenes existentielle Ereignis der Gottesbegegnung,
zur Gestalt bringen kann und die Folgen wohl in reiner sakraler Pseudoinszenierung gipfeln
wurden. So fordert jener Raum enorme Qualitat, wobei es zu sagen gilt: statt heiliger Raum’,
authentische Raumgestalt*

Blickt man auf die architektonische Entwicklung des muslimischen Kultbaus im letzten Jahr-
hundert zurlck, so ist in Verbindung mit dem aktuell weltweit stattfindenden Aufschwung
des Islam eine klare Veranderung ablesbar. Zu Beginn des zwanzigsten Jahrhunderts sah sich
die islamische Architektur vor allem mit dem technischen Fortschritt und der einhergehen-
den, westlichen, modernen Baukunst konfrontiert. Es entwickelten sich folglich verschieden-
artige Bauformen, die sich vor allem in Landern der Diaspora sowie in islamischen Staaten
unterschiedlich zu erkennen gaben. Ursprunglich galt allerdings die Forderung, die Verwest-
lichung nicht auch in der Architektur zum Ausdruck kommen zu lassen, und so berief man
sich bei der Planung vermehrt auf traditionelle Formensprache und Materialitat. Dies kam vor
allem beim Bau von Staatsmoscheen zur Anwendung. da hier zum gré3ten Teil politische
Interessen und so, wie einst im Christentum. der Wille des Bauherren und die Umsetzung
seiner Macht im Zentrum der Planung standen. Allerdings zeigte sich auch eine architekto-
nische Entwicklung, die versuchte, im Spannungsfeld von Globalisierung und lokalen Werten
zu agieren, und mit dem Verzicht von Kuppel und Minarett auf sich aufmerksam machte.
MafRgebend fur jene modernere Architektur war sicherlich auch das politische Ereignis der
Islamischen Revolution. Eine Moschee zu errichten, bleibt somit eine wahrlich schwierige Auf-
gabe, sei es in islamischen Staaten oder aber vor allem in Landern der Diaspora. Was jedoch
als allgemein gultig angenommen werden muss und all jene Diskussionen, wie denn nun die
heutige Moschee auszusehen habe, ein wenig in den Schatten stellt, ist der Ritus des Cebets,
der, egal in welchem Land. in welcher Stadt oder an welchem Ort, immer der gleiche ist**
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Versuch einer allgemeinen Funktionszuweisung

Unterschiedliche Menschen werden unterschiedliche Antworten auf die Frage geben, was
den Kultraum nun tatsachlich zum fur alle Religionen so wichtigen Objekt werden lasst. Dass
jene Raume allein mit ihrer Atmosphare oftmals tiefer das Claubensbewusstsein prégen als
das gesprochene Wort es vermag, lasst jedoch eindeutig auf die enorme Macht der Architek-
tur und ebenso auf inren Stellenwert schlieBen. Was jedoch allgemein gesagt werden kann,
namlich, dass der Raum immer in Verbindung mit unterschiedlichen Riten und Verhaltens-
mustern steht und sich dadurch in gewisser Weise von anderen Raumen differenziert, scheint
unbestritten. Somit lasst sich der sakrale Raum mit folgenden Bezeichnungen beschreiben:

Der Raum als Ort der Kommunikation -

r dient zur Interaktion mit Uberirdischen Beziehungen

Der Raum als Ort der Handlung -

or A

dient um religidse Riten und Handlungen zu vollziehen

Der Raum als Ort der Gemeinschaft -

er dient der Zusammenkunft der Gemeinde

vol. Brull u.a. 2005, 19
vgl Ebda
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SYNACOGE

,Beim Eintritt in die Synagoge empfangt einen der Larm von Gebet
und Geschwatz. .. Standig kommen und gehen Leute. Dort hort
man unterdrucktes Gelachter Uber einen judischen Witz. Die At-
mosphare bringt einen aus der Fassung. Der Geist der AuBenwelt
stromt in den heiligen Ort und es scheint Uberhaupt kein heiliger
Ort zu sein... Der verworrene Larm der Synagoge hat seine eigene
Grof3e. Er bezeugt eine heilige Einheit des auBeren und inneren Ge-
schehens. Geschwatz in der Synagoge setzt Gebet auf dem Markt-
platz voraus. Ebenso .. dringt die Kenntnis Gottes hinaus in die
Einzelheiten des taglichen Lebens.”®



Das Wort Synagoge stammt ursprunglich aus dem Griechischen und
pedeutet Versammlung. Im Hebraischen gibt es drei Bedeutungen,
die, zusatzlich zum Versammlungsort, die Synagoge noch als Haus
des Studiums und als Haus des Cebets deklarieren. Das Wort
Synagoge kann daher spezifisch fur den Cottesdienstraum stehen,
ebenso aber auch als Bezeichnung der Gemeinde und von dessen
Cemeinschaftsraumen dienen?®’

Die Geschichte des Ursprungs

Nachdemn der Tempel zerstort und der GrofBteil des judischen Volkes ins babylonische Exil
verschleppt wurde, konnte der Jahwe-Kult dort nicht mehr aufrechterhalten werden. Um der
Opferdarbietung jedoch weiter nachzugehen, fand man sich zum gemeinsamen Sprechen
des Sch'ma Israel zusammen, was den Beginn des synagogalen Wortgottesdienst markiert.
In Babylonien finden sich die frihesten Reste von Synagogen, doch entstanden im Laufe
der Zeit auch in anderen Diasporasituationen weltweit judische Glaubenshauser. In der Aus-
Ubung des judischen Lebens und der Religiositat bilden Synagogen sehr wichtige Zentren,
jedoch werden und wurden sie nie, wie der Jerusalemer Tempel, als Heiligtum betrachtet®

Die Funktion

Eine Synagoge ist weder Opferstatte noch heiliger Raum, sondern vor allem Treffpunkt der
Cemeinde. Wie bereits aus dem Namen ableitbar, steht die Synagoge in der Funktion eines
sozialen Zentrums, in dem neben dem Raum fUr Gottesdienste oftrmals auch Klassenzimmer,
BUros, eine Bucherei oder auch das rituelle Tauchbad (\Mikwe’) Platz finden. Die Synagoge
steht somit nicht nur in seiner bloRen Funktion als Gebetshaus, sondern beinhaltet einen gan-
zen raumlichen Komplex, der beinahe alle Bereiche des judischen Lebens umfasst*®



Der Raum und seine Elemente

1 Thoraschrein

Den Mittelpunkt des Raumes bildet der nach Jerusalem ausgerichtete Aron ha-kodesch, die
so genannte heilige Arche, die an das judische Heiligtum, die Bundeslade, erinnert. Im Tho-
raschrein werden die Thorarollen, die den Raum erst zur Synagoge machen, aufbewahrt.

2 Bima

Auf einem erhohten Podest, das die WUrde der Thora optisch symbolisiert, werden bei be-
stimmten Gottesdiensten die Thorarollen ausgerollt. um daraus zu lesen.

3 Frauenempore

In Synagogen, in denen Manner und Frauen getrennt sitzen. beziehen die Frauen Ublicher-
weise die Platze oben auf der Empore. In Synagogen der Reformbewegung ist die Geschlech-
tertrennung jedoch weitgehend aufgeholben.

Menora

Meist steht in den Synagogen als Symbol des Judentums und des Staates Israel ein siebenar-
miger Leuchter, der ursprunglich im Tempel das ewige Licht verkorperte*©

40 vgl. Brall u.a. 2005, 49-53






Dle KIRCHE

,Ob man das Heilige sucht, ob man Segen und Gottesnahe sucht
oder schlicht Ruhe, ob asthetische Motive im Vordergrund stehen -
immer spricht der Raum: durch seine Architektur, seine Geschichte
seine Kunst, seine Liturgie. Kirchen sind Orte, die Sinn er6ffnen und
zum Leben helfen kdnnen, Orte der Gastfreundschaft und Zuflucht.

Sie sind Raume, die Glauben symbolisieren, Erinnerungen wach
halten, Zukunft denkbar werden lassen, Beziehungen ermadglichen:
zu sich selbst, zur Welt, zu Gott.”



Das Wort Kirche leitet sich vorm griechischen kyriake ab und bedeutet so vie
wie zum Herrn gehorig. Einst wurde der Sonntag, also der Tag des Herrn, von
den ersten Christen so genannt und spater elben auch der Ort der sonntagli
chen Versammlung. Der Begriff Kirche als Haus Gottes, geht Uber seine Gebau
defunktion hinaus, dient als Bezeichnung fUr Versemmlung und Gemeinschaft
der Glaubigen®

Die Geschichte des Ursprungs

Wie bei vielen anderen Glaubensgemeinschaften. beginnt der Ursprung des Kirchenbaus im
kleinen Maf3stab. Die Christen trafen sich in ihren Privathdusern, in denen sie inren religidsen
Sitten nachgingen und das Brot brachen. Im Raum, wo die gemeinsame Mahlfeier stattfand,
hatte man mittig einen groBen Tisch platziert, der als Vorlaufer des heutigen Altars betrach-
tet werden kann. Mit der Zeit wuchs die Anhangerschar und die Raumlichkeiten wurden
zu klein, sodass reiche Christen teilweise ihre ganzen Hauser zur Verflgung stellten, um die
Feierlichkeiten abzuhalten. Die alteste, so genannte Hauskirche wurde im heutigen Syrien
entdeckt, die bereits einen klar gegliederten Grundriss aufwies. Ein rechteckiger Raum mit
Podium an der schmalen Seite diente der Abhaltung des Gottesdienstes. Es folgten zwei wei-
tere Raume, von denen einer fur die Taufe vorgesehen war, der andere diente als Lehrraum,
in dem das Praktizieren des Glaubens unterrichtet wurde ®

Die Funktion

Eine Kirche bekommt inre Bestimmung erst durch den Gottesdienst, der in inr gefeiert wird,
das heil3t. der Raum wird letztendlich erst durch einen .Event zum Gotteshaus an sich. Der
kirchliche Raum wird seit jeher von der christlichen Gemeinde unterschiedlich genutzt und
schafft Platz fur Gefuhle und Erfahrungen. was Kirchen auch tagsUber fur jedermann offen-
stehen lasst. Weinen und Stillwerden, aber auch Feiern und Singen. Ein Ort des Ruckzugs
und des Insichgehens. So ambivalent der Kirchenraum gesehen werden kann. so eindeutig
ist jedoch seine Funktion als Kultzentrum




Der Raum und seine Elemente

1 Sakristei

Der Nebenraum schlief3t seitlich an den Altarraum an und beinhaltet alle Dinge, die zur Got-
tesdienstfeier ndtig sind. Der Raum wird Ublicherweise nur von kirchlichem Personal betreten.

2 Altarraum und Altar

I Zentrum des meist nach Osten gerichteten Raumes befindet sich der Altar, auf dem sich
das Evangelienbuch, ein Kreuz. ein Tuch, ein Kerzenleuchter sowie ein Tabernakel wieder-
finden. In seiner Grundidee ist der Altar nichts anderes als ein Tisch, um den herum sich die
ersten Glaubensgemeinden trafen, um gemeinsam zu feiern.

3 Kanze

Traditionell diente die Kanzel, die einen erhdhten Bereich in der Kirche markiert, der Predigt.
Einerseits sollte dadurch die Wichtigkeit des Wort Gottes hervorgehoben werden, anderer-
seits brachte es den Prediger in eine gewisse Position der Macht. Heutzutage ist die Kanzel in
Neubauten nicht mehr vorzufinden, in alteren Glaubenshausern wird sie jedoch kaum mehr
pbenutzt.

4 Empore und Orgel
Bei der Cestaltung des kirchlichen Gottesdienstes spielt Musik eine gro3e Rolle. Auf der Em-

pore an der Ruckseite des Kirchenraumes befinden sich Platze fur den Chor sowie eine oft-
mals prunkvolle Orgel*

’7 / 5
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Dl MOSCHEERE

“Einer von euch, der die Mosche betritt, soll zwei Einheiten Gebet
verrichten.”
120

“Wer Knoblauch oder Zwiebeln gegessen hat, soll sich von uns, von
unserer Gemeinschaft fernhalten.”

121

‘O Kinder Adams, leget euren Schmuck an (zu jeder Zeit und), an
jeder Statte der Andacht™

122



Das Wort Moschee leitet sich vom arabischen Wort masdschid ab
und heilt Ort der Niederwerfung. Ahnlich wie im Judentum. ist eine
Moschee weder Gotteshaus noch Opferstatte, sondern vielmehr
Cebets-und Lehrhaus, indem sich die Glaubensgemeinde neben dem
gemeinsamen Gebet auch zur Diskussion und Wissensweitergabe
versammelt.?

Die Geschichte des Ursprungs

Einst versammelte sich die Gemeinde im arabischen Hofhaus des Propheten Muhammad
zum Gebet. Der grolRe éffentliche Hof des Anwesens wird von da an als Ursprung der heu-
tigen Moschee betrachtet. Die Hauptgebaudehalle Ubernahm die Funktion des Gebetsrau-
mes. und die kleinen hofumrahmenden Zellen sollten den Betenden als schattige Aufent-
haltsraume zur Verflgung stehen. Nach diesem Vorbild entstanden mit der Zeit auch Uber
die arabische Halbinsel hinaus Gebetsstatten, die als Bauwerke fur Einheit im religidsen und
politischen Leben stehen sollten*®

Die Funktion

Ahnlich wie die Synagoge entspricht die Moschee weder einer Opferstatte noch einem Got-
teshaus, sondern dient vielmenhr als Versammlungsort der Gemeinde. Die Funktion als Ge-
betsstatte, Lenhrstatte und offentlicher Ort der Begegnung im Sinne des antiken Marktplatzes,
ist als weiterer wichtiger Punkt anzufUhren. Heutzutage dienen Moscheen vor allem auch als
Bildungsstatte zur religidosen Unterweisung der jungen Glaubigen. Die Moschee kann somit
als multifunktionales Gebaude betrachtet werden, das nach aufB3en hin als Reprasentations-
objekt der Gemeinde dient und nach innen hin die religids-kultischen Aufgaben beheimatet.
Die Moschee an sich ist somit kein sakraler Raum, sondern Zentrum des Glaubens*?



Der Raum

1 Mihrab

Der islamischen Glaubensgemeinde ist die Ausrichtung des Gebets Richtung Kaaba in Mekka
vorgeschrieben. Die Gebetsnische, vor der sich die Betenden eng hintereinander aufstellen,
konzentriert und fugt alle Gebete aller Moscheen auf eine Richtung hin zusammen. Die Mih-
rab wird als Tor zum Paradies und Wegweiser der Glaubigen gesehen. Die Herkunft verweist
einerseits auf die Thora-Nische und andererseits auf die kirchliche Apsis.

2 Minbar

Die Predigerkanzel, die sich rechts von der Gebetsnische befindet, wird als ein auf einem
Treppenpodest ruhender Hochsitz ausformuliert, von dem aus die Ansprachen an die Ver-
sammelten erfolgen.

3 Waschbereich

Im Vorhof der Moschee befindet sich meist ein Bereich mit Brunnen und flieBendem Wasser,
um sich vor dem Eintreten in den Gebetsraum der rituellen Reinigung zu unterziehen.

4 Minaret

Der Gebetsruf gehort ebenso zum Ritualgebet wie der Muezzin, der vorm Minarett aus zum
gemeinsamen Versammeln in der Moschee aufruft. Urspringlich sollen LeuchttUrme als Vor-
bilder der Minarette gedient haben>®

5 Dikka

Die erhdhte, freistehende Empore aus Holz oder Stein befindet sich meist in der Mitte des
Cebetsraumes. Fruher diente sie Adeligen und dem Muezzin als Sitzplatz, heutzutage hat
sie meist nur mehr symbolischen Charakter, da sie vermehrt als storend empfunden wurde
und den Blick Richtung Mihrab verstellte®

Vgl Brull u.a. 200
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Uber Wien, die Leopoldstadt den Bauplatz und das Leben im Karmeliterviertel
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Religiose Situation

Bis zum Beginn der Neuzeit war Osterreich ein Land von christlicher Pragung. Mit Ausnah-
men von Glaubigen des judischen Bekenntnisses, waren auf dem Gebiet des heutigen Oster-
reichs kaum andere Religionsgruppen vertreten. Erst zu Beginn des 16. Jahrhunderts wurde
die konfessionelle Uniformitat des Katholizismmus durch die Reformation zerrlttet und der
protestantische Claube gewann Uberhand. Im Zuge der darauf folgenden habsburgischen
Cegenreformation kam es zu einer beinahe allumfassenden Rekatholisierung der Bevolke-
rung. oftmals unter Gewaltanwendung, was letztlich im Zusammenspiel mit weiteren Fakto-
ren seinen Hohepunkt im DreiBigjahrigen Krieg fand. Erst unter Kaiser Joseph II. (1741-1790)
fuhrten die Toleranzpatente zu einer gemilderten Haltung gegenlUber anderen Claubensbe-
kenntnissen, obwohl das Land an sich nach wie vor durch die romisch-katholische Konfession
dominiert wurde. Der Gedanke der religidsen Gleichberechtigung begann sich im Laufe des
19. Jahrhunderts durchzusetzen und manifestierte sich schlie3lich im Staatsgrundgesetz des
Jahres 1867, in dem jeder gesetzlich anerkannten Religionsgesellschaft grundlegende Rechte
zugesprochen wurden. In diesem Zusammenhang wurde in weiterer Folge 1890 das Israeli-
tengesetz verabschiedet, was der bis dato inhomogenen Rechtsgrundlage eine einheitliche
Regelung fur die judische Kultusgemeinde verschaffte. Die Anerkennung der islamischen
Claubensgemeinschaft folgte 1912, nachdem im Zuge der Besetzung und Annexion von Bos-
nien und Herzegowina auf dem Staatsgebiet der Monarchie erstmals auch eine gro3e Anzahl
von Muslimen lebte!

Die Leopoldstadt

Die Wiener Leopoldstadt war und ist ein Bezirk der CGegensatze. Am Ufer des Donaukanals,
gegenuber dem Stadtzentrum, reinen sich Burohochhauser aneinander, im Herzen des Be-
zirks finden sich noch immer die alten Gebaude aus der Zeit des judischen Chettos. Den zwi-
schendurch aus dem Boden sprie3enden. behutsam restaurierten, barocken Blrgerhausern
stehen gesichtslose Bauten der modernen Nachkriegsarchitektur gegentber. Doch auch der
Augarten und der Prater mit seinem weltberihmten Vergnlgungspark, sowie die weiten Au-
landschaften und Wiesen, das Messegeldnde und zahlreiche Sportstatten werden von der
Bezirksgrenze umfasst.

Seinen Ursprung findet der heutige Il. Bezirk in der Unteren Werd, eine einstmalige Insel-
gruppe der damals unregulierten Donau. Die Stadt Wien erwarb 1414 einen ersten Teil dieses
Vorstadtgebiets, der sogleich besiedelt wurde. Bis zum Jahr 1580 kamen weitere Teile hinzu,
die ebenso zur Verbauung freigegeben wurden. Nach der Klosteroffensive Anfang des 17.
Jahrhunderts, wurde 1625 ein Judenghetto errichtet, das die Ausbreitung der judischen Bevol-
kerung auf ganz Wien verhindern sollte. Doch bereits 1669 wurden die Juden wieder vertrie-
ben, das Chettoareal fiel zurlck an die Stadt Wien und erhielt 1671 den Namen Leopoldstadt.
Ebenfalls im 17. Jahrhundert liel3 Kaiser Ferdinand Ill. den Augarten anlegen, der Ende des 18.
Jahrhunderts zur offentlichen Nutzung der Bevolkerung freigegeben wurde. Die Jagerzeile,
die heutige Praterstral3e, spielte fur den Bezirk eine nicht unwichtige Rolle, da Mitte des 18.
Jahrhunderts nach dem Augarten, auch der Prater allgemein zugénglich gemacht wurde
und sich die Jagerzeile daraufhin als eine der nobelsten Stral3en Wiens etablierte. Anfang des
19. Jahrhunderts kam es zur Umbenennung und durch das Anlegen des Pratersterns behielt
die Stral3e bis heute ihre Bedeutung?
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Das Karmeliterviertel

Das kulturell historische Zentrum der Leopoldstadt bildet das Karmeliterviertel. Die relativ
ruhige, zentrumsnahe Lage sowie die gute Verkehrsanbindung und eine heterogene, ge-
schichtstrachtige Architektur verleinen dem Stadtteil eine hohe Attraktivitdt. Der Name leitet
sich von der im Anfang des 17. Jahrhunderts gebauten Karmeliterkirche, sowie dem etwas
spater entstandenen Kloster ab? Nicht nur zu Zeiten des Ghettos hatte das Viertel fur die
judische Bevolkerung groRe Bedeutung. Mitte des 19. Jahrhunderts begannen sich zahlreiche
Juden nach der Vertreibung im Jahr 1669 wieder in der Leopoldstadt anzusiedeln, was dem
Bezirk auch den Namen Mazzesinsel einbrachte. So befanden sich etwa der Grof3e Tempel’,
sowie die .Polnische Schul" und weitere zahlreiche Bethauser allesamt in diesem Stadtteil.
Nach dem Anschluss an das nationalsozialistische Deutsche Reich 1938, fielen viele judische
Einrichtungen, Synagogen und Kultstétten den Novemberpogromen zum Opfer. Die judi-
sche Bevolkerung wurde vertrieben, deportiert und ermordet. Heutzutage za&hlt man nur
mehr etwa 3000 Juden in der Leopoldstadt von einstigen 60.000 zu Zeiten vor der Schoa*

Im Zuge der Stadterneuerungsplane Wiens Ende des 20. Jahrhunderts wurde unter ande-
rem. besonderes Augenmerk auf das Karmeliterviertel gelegt. Die sich Anfang der 70er Jahre
gruppierende Gegenbewegung, zur damals stattfindenden uferlosen Ausdehnung der Stadt,
war auch im Il. Bezirk spUrbar. So kam es 1984 zur Grundung der Gebietsbetreuung Karmeli-
terviertel, dessen Ziel es war, nicht nur alte Hauser zu sanieren, sondern die gesetzlichen, wirt-
schaftlichen, sozialen und kulturellen Aspekte zu berlcksichtigen. Der Begriff Sanfte Stadt-
erneuerung wurde zum Leitmotiv fUr die weitere Entwicklung des Gratzels, was auch einen
mafRBgebenden Teil zur Bewahrung eines typischen Wien' getragen von einem grof3flachigen
Historismus, beisteuerte®

So hat sich die Gegend um den Karmelitermarkt vom sanierungsbedUrftigen Altstadtvier-
tel der Grunderzeit zum beliebten Wohnort entwickelt. Vor allem der Bau der U-Bahntrasse
ermabglichte neue Entwicklungschancen fUr Verkehrsldsungen, schaffte verbesserte Bedin-
gungen fur die Geschaftswelt und verhalf zur Beruhigung des Individualverkehrs. Es wurden
zahlreiche Projekte betreffend Revitalisierung und Wohnungsneubau, sowie das Thema Grun-
raumplanung offentlich diskutiert und umgesetzt. Ebenso stand die Férderung einer multi-
kulturellen Gratzelkultur im Fokus der Bewohner. Die Losungsfindung wurde hierbei meist
mittels Vorschlagen und Ideen, die von Seiten der BUrger kamen, erarbeitet. Die Stadterneu-
erung und Stadtentwicklung formte sich somit zu einem Prozess, der immer starker von der
hier lebenden Bevolkerung ausging und beeinflusst wurde®

LErst das Zusammenspiel unterschiedlichster Menschen, wie sie miteinander umgehen, was
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sie Uber die Stadt denken und wie sie sich hier wohlfUhlen, pragt das Innerste dieses Gemein-
wesens. Stadtentwicklung muss daher ein Prozess sein, der von den Menschen kommt, die
hier leben.™”

Heute lebt etwa ein Drittel der judischen Bevolkerung Wiens im II. Gemeindebezirk. Der
starke Bevolkerungszuwachs aus anderen Landern und die dadurch entstehende kulturelle
Vielfalt sind charakteristisch fur das heutige Karmeliterviertel, welches man auch als Melan-
ge aus Markt- und Kunstlerviertel bezeichnen kénnte. Die Atmosphére erinnert an Alt-Wien
und lebt von einem Multikulturalismus. Neben zahlreichen alten Geschéftslokalen findet man
zahlreiche Ateliers, Bauten aus dem Barock und der Zeit des Klassizismus, das Kriminalmuse-
um, internationale Castronomie und nicht zuletzt den Karmelitermarkt, das Herzstlick dieses
Stadtteils®

Jener Bereich der Stadt soll ein Ort der humanitaren Begegnung und Heimat fUr jeden sein.
Die in der Offentlichkeitsarbeit der Gebietsbetreuung energisch vertretene Einstellung gegen
jede Diskriminierung aus ethnischen., religidsen oder anderen Grlinden sollte stets ein Klima
des Vertrauens und der Toleranz fur alle BUrger schaffen®
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Entwurf

Uber Idee, Prograrmm. den Weg und die Begegnung



Dee UND PROGRAMM

,Der Mensch kann nicht den Raum gestalten.

Was er gestalten kann, ist immer nur ein Teilstuck, ein begrenzter
Einzelraum, aber er meint den Raum an sich, den geistigen
Raum, wie alle Farben das Licht meinen. [...] Er atmet zwischen
den Dingen, als ein Hohles, ein Intervall, wie es webt zwischen
den einzelnen Tonen der Musik, als ein unwagbares geistiges
Etwas, in dem Licht und Finsternis sich entfalten, gegeneinander
kampfen, in dem Ton und Klang anbrandet und verschwebt, in
dem Kraftlinien wirken, Richtungen walten, ein geheimnisvolles
Leben und bewegen sich abspielt.”



Betrachtet man die Wettbewerbsunterlagen fur das Haus der Religionen in Berlin, so wird
ganz klar gefordert, innerhalb eines raumlichen Komplexes jeder Religion ihren jeweiligen
Sakralraum zur VerfUgung zu stellen und einen zentralen Bereich der Begegnung zu schaf-
fen. Ich stellte mir die Frage, ob es ausreichend ware nur ein verbindendes architektonisches
Element, das sich als ein zentralgelegener Raum manifestiert, anzudenken. Ich kam fur mich
zu dem Beschluss, dass eine religidse Begegnung und eine darin beinhaltete menschlliche
Annéherung, nur dann funktionieren kann, wenn man sich nicht nur zu Zeiten der rituellen
Aktivitat zusammenfindet. Religion passiert in allen Lebensbereichen und wird in verschie-
densten Situationen spurbar. Alleine einem Raum diese Verantwortung zuzusprechen, ware
in diesem Fall aus meiner Sicht wohl eher nicht zielfUhrend. Es ergeben sich fur mich folglich
differenzierte Raumalbfolgen, als Ausdruck einer komplexen Begegnungsform.

Stadtraum

Der sanft geformte, erweiterte stadtische Raum bildet ein klares Cegenstlck zum zuasphal-
tierten urbanen Wirkungsfeld. Am und rund um den Bauplatz entsteht eine weiche, gezeich-
nete, stddtische Landschaft. Der Benutzer begegnet ihr wie einem noch nicht erkundetem
Terrain, das einerseits zur Vorsicht mahnt, gleichzeitig jedoch die Neugierde weckt. Kleine
Mulden und sanfte Hugel wandeln das Stadtbild und pragen es gleichsam auf eine gespann-
te, wie auch neue Art und Weise - es entsteht im schnellen stadtischen Umfeld ein offener
Platz, der nicht mehr zwischen Stra3e und Gehsteig unterscheidet, sondern als verbindendes
Element agiert. Die sonst so klaren Grenzen beginnen zu verwischen und der Bereich wird
zu einem geteilten, allgemeinen, offenen Ort, der neue verschiedenartige Anwendungen er-
maoglicht und zulasst. FuBganger und Radfahrer sowie andersartige Nutzer machen den Platz
im Einklang mit der Begrinung und den zwischen den Cebauden entstehenden differen-
zierten Feldern zu einem dynamischen Raum in einem umgebenden statischen Gefuge.
Die Oberflache setzt sich aus unterschiedlich geformten und gefarbten Betonelementen zu-
sammen, die mittels Stahlbolzen miteinander verbunden sind. Die sich ergebenden, feinen
Nahtstellen Ubernehmen einerseits die Funktion der Entwasserung und dienen andererseits
als Dehnungsfuge. Der Platz kann als urbanes Offnen und Verschmelzen betrachtet werden,
verlangt jedoch gleichsam aufmerksame Bewegung sowie bedachtes Handeln.

Mauer

Betrachtet man die Situation des Bauplatzes im urbanen Umfeld, so wird schnell klar, dass
das GrundstUck nur eine logische SchlieBung der vorhandenen stadtischen LuUcke zulasst.
Die Mauer komplettiert das neu entstehende Zusammenspiel von Stadtraum und Cebaude
und umhullt den vorhandenen offenen Raum. Sie markiert, fasst zusammen und offnet sich
durch eine Fuge gleichermaf3en zur Stadt hin. Mit ihrer Massivitat steht sie als Zeichen von
Bestandigkeit auf einem unsicher scheinenden stadtischen Wirkungsfeld und formuliert in



weiterer Folge eine ortliche Grenzsituation. Erst bei genauerer Betrachtung wird einem die
erweiterte Funktion bewusst, die sich aul3erlich nur sehr zart durch die massive Wand zeigt.
Zwei kleine Wandoffnungen innerhallb des umhullten Stadtraums markieren die Zugange
zu den jeweiligen vertikalen ErschlieBungen. Das Abbild der horizontalen Ebenen, sowie der
sanft ansteigenden Rampe und der Lift- und Treppenanlagen an der Au3enhaut der Mauer
starkt das Erscheinungsbild, zeugt von Transparenz und wird dadurch klar lesbar. Als Erschlie-
Bungstrager wird die augenscheinliche Grenze somit zum verbindenden Element.

Bestand

Wie bereits im vorigen Kapitel Uber das Karmeliterviertel erwahnt, bietet die Leopoldstadt
eine architektonische Mischung aus barocken Burgerhausern, Architektur der Nachkriegs-
zeit sowie modischen BUroneubauten. Der Bestand in der Leopoldsgasse besticht als grin-
derzeitlicher Bau in auf3ergewohnlicher Lage. Am sudostlichen Ende des Karmelitermarktes
gelegen, beansprucht das sechsgeschofBige Wohnhaus einen besonderen Platz fur sich und
fUgt sich wie eine kleine Insel zwischen Blockrandbelbauung und Markt im stadtischen Kon-
text, In Richtung Karmelitermarkt zeigt sich das Gebaude mit einer prachtvoll ornamentalen
Fassade selbstbewusst der Stadt, die Ruckseite bietet hingegen ein krasses Pendant. Wie mit
einem glatten Schnitt durchtrennt, begrenzt das Gebaude mit einer grob verputzten Wand-
flache die urbane Lucke an der Hinterseite. Dem vorhandenen begrunten, jedoch unattrak-
tiven stadtischen Zwischenraum wird die kalte Schulter gezeigt. Das mehrstéckige Cebaude
mit gewerblicher Nutzung im Erdgeschof3, beinhaltet neben zwei Restaurants zehn grof3zU-
gige Wohneinheiten. Der Dachalbschluss erfolgt Uber ein Mansarddach und bietet Platz fur
weitere Wohnungen, denen an der RUckseite gro3zUgige Dachterrassen angeschlossen sind.

Transformation

Das neu entstehende stadtische CefUge bedient sich einerseits vorhandener profaner Struk-
turen und arbeitet andererseits mit der Besonderheit des Ortes und seiner urbanen Situation.
Im Zuge der Recherchearbeit Uber Religion und Architektur sowie dem Ort an sich, ergab
sich fur mich als geigneter Lodsungsansatz somit nur die Transformation des Bestandes. Das
Profane bietet in diesem Fall das CGrundgerUst fur einen angeregten, offenen interreligidsen
Austausch und wird zum Trager einer neu entstehenden Welt. Der grunderzeitliche Bestand
wird entkernt und ausgehohlt und seine Ubrigbleibende Fassade als historische Hulle eines
leeren Volumens verstanden. Eine Gliederung erfolgt nur Uber die noch notwendigen tra-
genden Wande, sowie der horizontalen Decken. Der als Cegenstlck zur urbanen Lucke ge-
dachte offene Raum. lasst wiederum sehr flexible nutzungsneutrale Schichten entstehen.
Eingeschriebene, dem statischen Raster folgende Boxen lassen sich beliebig im entstehen-
den Wirkungsfeld positionieren und funktionieren losgeldst von der umgebenden Hulle.
Durch das Extrudieren weiterer Volumina in Richtung Aul3enraum entstehen einzigartige
Verbindungen zwischen den zwei leeren Korpern. Unterschiedlichste Blickbeziehungen und
verschiedenartige Offnungen zeigen und verweisen auf eine immanente Komplexitat und
machen gleichzeitig Unterschiede und Gemeinsamkeiten ersichtlich. Der neu entstehende
Raum soll gewissermaf3en einen Kontrapunkt zur Umwelt darstellen der sie zwar in keinster
Weise ablehnt sie jedoch auf spezielle Art transformiert.

Verweilen und Ruhen, Schutz und Platz zum Anlehen. Neugierde wecken sowie als Verbin-
dung fungieren und gleichzeitig bewusst machen und als Bezugspunkt in Relation zu einem
gro3en Ganzen stehen. Als zeitliche Pause, da sie durch inr oftmals pragnantes Vorkommen



als Ziel gesehen werden kann und unser Zugehen verlangsamen oder beschleunigen |asst.
Es geht mir um einen offenen Raum. Ein Raum der prasent erscheint und gleichzeitig Neu-
gierde erweckt. Ein Raum fUr den Alltag sowie ein Raum der uns in eine spezielle Haltung
bringt.

Raume und Schichtung

Betritt man das urbane Geflge Uber die stadtische Landschaft, erlebt man bereits auf Stra-
Benniveau differenzierte Raumabfolgen. Nach dem Betreten des leeren eingefassten Volu-
mens wird schlief3lich Uber eine kleine Tur die Mauer betreten. Man findet sich in einen lang-
lichen hohen Raum der durch zwei Betonscheiben gebildet wird wieder. Mittels einlaufiger
Treppe oder Lift erfolgt die vertikale ErschlieBung der horizontalen Schichten. Das Bestands-
gebaude wird daraufhin Uber eine Brlcke im AuB3enraum betreten. Hier wird das standige
Spiel zwischen auBen und innen bereits sehr deutlich fuhl- und sichtbar. Je nach Geschol3
begibt sich der Benutzer in weiterer Folge in eine Welt des Austauschs und der Kommunika-
tion. Schicht fur Schicht setzt sich das Gebaude vertikal zusammen und begleitet so Mensch
fur Mensch durch seine unterschiedlichen Lebensphasen. Den einzelnen offenen Ebenen
sind nur die notwendigsten Funktionen mittels Boxen eingeschrieben, die keinen oberen
Abschluss haben und somit die noch einmal auf den entkernten Bestand und seine umfas-
sende historische Hulle akzentuieren. Die Boxen sind durch das Auflosen des Tragystems in
einen Tragerrost innerhalb des Gebaudes von inrer statischen Funktion befreit. Durch eine in-
dividuelle Anordnung und Orientierung in jeder Schicht entstehen unterschiedliche Raume
und Blickbeziehungen. Die Verbindung Innen und Au3en wird durch extrudierte Glasboxen
noch einmal verdeutlicht. Mittels einer Rampe bewegt man sich letztendlich zwischen dem
niedergeschriebenen und frei zuganglicherm Wissen nach oben in den grof3en Lesesaal. Hier
kann schlieBlich studiert, diskutiert und besprochen werden, ene man sich bei einem Kaffee
entspannt und Einnickt.

Statik

Das neu entstandene stadtische Cefluge birgt in sich drei anspruchvolle Punkte die es zu
l6sen galt:

- Auflésen der Erdgeschol3zone im Altbestand
- Mauerscheiben und Mauerfuge
- Raumboxen im Altbestand

Um den neu entstehenden offenen Stadtplatz auch tatsachlich im gesamten Erdgeschol3
zu ermaoglichen, muss der Bestand auf StraBenniveau zur Ganze ausgehohlt werden. Das
Ziegelmauerwerk wird in Richtung Straf3enseite grof3flachig aufgebrochen, wobei die bereits
vorhandenen Offnungen erhalten bleiben und teils noch erweitert werden. Derm neu einge-
schriebenen statischen Tragerrost aus Beton liegen als Orientierung die tragenden Auf3en-
wande sowie die mittig sitzende Kaminwand zugrunde. Die Hauptlasten werden mittels ein
Meter hoher Betonunterzige abgefangen und Uber den Raster auf die StUtzen und Scheiben
verteilt. In den oberen Geschof3en werden die ehemaligen Trennwande ebenso entfernt und
durch sichtbare, raumbildende UnterzUge ersetzt, so dass sich in jedem Geschol3 ein offener,
nutzungsneutraler Raum ergibt.

Die umfassende Betonhulle wird aus 30 Zentimeter dicken Scheibenelementen gebildet
und in hellem Sichtbeton ausgefuhrt. Um den 25 Meter hohen vertikalen Flachen eine ho-
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rizontale Aussteifung zu gewahrleisten und sie gegen eine magliche Verdrehung zu stabili-
seren, werden pro Geschof3 Gitterrostelbenen aus Metall eingehangt. Die Stahlzapfen, die in
den Beton eingelassen sind und zum Tragermedium der Ebenen werden, sind Innen sowie
Auf3en an der Fassade erkennbar. Durch diesen Eingriff werden die Betonscheiben einerseits
rhythmisiert und bekommen andererseits eine gewisse Transparenz, da die beinhaltenden
Funktionen auBerlich klar lesbar werden.

Dle sich Richtung Innenhof extrudierenden Claskorper stellen die letzte bauliche Erweiterung
i raumlichen Beziehungsgeflecht dar. Jene Boxen korellieren einerseits mit dem Rastersys-
tem des eingeschriebenen Tragerrostes und spielen gleichzeitig mit den bereits vorhande-
nen Wandoffnungen des Bestandes. Es ergeben sich innerhallo des Rasters somit geeignete
Felder, die statisch sowie raumlich jene Auskragungen zulassen. In den neu entstehenden
Wandéffnungen werden des Weiteren vorgefertigte HEB-Stahlrahmen eingesetzt, die das
Systemn stabilisieren und gleichzeitig eine raumbildende Funktion Ubernenhmen.

Materialitat

Wie bereits erwahnt beginnt die Begegnung mit dem Material bereits im Stadtraum. Der
sanft geschwungene, eingefarbte rohe Beton Uberzieht nicht nur den Bauplatz sondern er-
streckt sich auch auf sein stadtisches Umfeld und bricht durch die klare Kontrastierung zur
Umgebung. Die flieBende skulpturale Ausformung wird hier vor allem erst durch das Material
moglich und soll in seiner rohen Ausbildung die Wandlungsfahigkeit und Méglichkeiten der
Veranderung zum Ausdruck bringen. Das Hinterlassen von Spuren der Nutzer lasst den Beton
zu einem offenen Buch werden, das einladt zu verweilen, um es zu lesen.

Der hellgraue Sichbeton der umfassenden Wande wird im Vergleich zum Bodenbelag nicht
durch seine weich geformte Rohheit als asthetisch ansprechend empfunden, sondern ver-
mag es durch eine klare, genaue Ausbildung des Schalungsmusters das Auge des Betrachters
in seinen Bann zu ziehen. Im stadtischen Umfeld fugt sich das neue Fassadenbild trotz seiner
Crof3flachigkeit somit gefUhlvoll ein. Eingehangt zwischen die massiven Wandscheiben wer-
den leichte Ebenen in Form von Gitterrosten eingehangt die einerseits die raumliche Starke
der Scheiben verdeutlichen sollen und andererseits den standigen Bezug zum AuBenraum
spUrbar werden lassen.

Das Aushohlen des Bestandes legt im Inneren die alte Struktur des Ziegelmauerwerks frei
und bietet somit ein bestandiges und massives im Inneren jedoch wandelbares RaumgerUst
in dem Altes und Neues trotz ihrer Verschiedenheit in Symbiose treten. Die Stahlunterzige
und Rahmen bleiben gleichsam wie der Ziegel in seiner Rohheit erhalten um den Gedanken
des Unfertigen, Wandelbaren und im Prozess befindlichen Denken zu verstarken. Die Fassa-
de des Bestandes bleibt zur Ganze erhalten, wird jedoch mit einer neuen einfarbigen hellen
Schicht Uberzogen, um die Verbindung zur Mauer lesbar, und das entstandene stadtische
Cefuge spurbar zu machen.
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